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”’(...) tudom, hogy van madar, mely

nem birja a kalitkat.”

Eloszo

Dolgozatom harom kiilonb6z6 vidékrél szarmazo koézépkori ndi alakot Kivan az
olvasonak bemutatni, hogy altaluk kozelebbi képet adhasson egy kiilonds, titkokat rejtd és
feltar6, a modern kor embere eldtt oly sokféle kontextusban megjelend fogalomrdl: a

kozépkori néi misztikarol.

Specialis érdeklddésem a téma irant mar korabban is megjelent 2011-ben irt, olasz
nyelvii ,,La mistica femminile nel Medioevo” c. szakdolgozatomban. Akkor is és ma is
vonzott annak a kérdésnek a megvalaszolasa, hogy mi az, amit a kézépkor 1200-t6l 1400-ig
tartd evszazadai a ma olvasdjdnak elmondhatnak a ndi misztika vonatkozasaban? Miért
jelenik meg Ujra és Ujra a posztmodern kordban a vagy az antikvitast és a reneszanszot
Osszekapcsold koztes kornak az értelmezésére és megértésére, legyen sz4 torténelmi,
irodalmi, teologiai, vagy foldrajzi kérdésekr6l? Milyen maig tartd varazs tartja fogva a Ma
kutatdjat, hogy megismerje ennek az Onmagéiban is szertedgazd korszaknak az eltérd

olvasatait?
Szerb Antallal sz6lva — igaz irodalomtorténeti megkdzelitéssel élve - talan azért, mert:

»AzZ irodalomtorténet itt egy nagy szellemi terjeszkedés torténete, a végsd cél felé: hogy
szavakba dntsék, mondhatdva tegyék a mindenséget.(...) a kozépkori irodalom szerkezete oly
bonyolult, mint azok a csavart nyakd ir madar-ornamentumok, amelyeket a kora-k6zépkor
annyira kedvelt. Nemzetek és szazadok atnydlnak egymaéashoz, kdlcsonhatasok és
Osszefliggések belathatatlan komplikacidjaban. Ha szemléletes abrazolasra téreksziink, nem
ragaszkodhatunk szigoruan az idérendhez, mert egészen primitiv kultarfokon all6 és ravaszul

dekadens irodalmi jelenségek keletkeznek ugyanabban az évtizedben.” (Szerb,1980. 163. 0.)

A posztmodern talajan allva konstatalnunk kell azt a tényt, hogy megnévekedett
érdeklédés mutatkozik a kdzépkori misztika irdnt. Jogosan meriilhet fel az a kérdés, hogy
mire fel ez a fokozott érdeklédés. A legismertebb magyarazat a vallasi dimenzi6 felél kozelit,
amelynek a legszemélyesebb al-dimenziéja nem mas, mint a misztika maga. Ez éli a
posztmodern korban reneszdnszat. Természetesen egyéb elméletek is megemlithetéek

lennének, engem azonban a misztika iranti fokozott érdekl6dés lattan annak megvalaszolasa



vonz, hogy lehetséges-e a misztika tarsadalmi dimenzidjanak vizsgalataval bizonyitani, hogy
a kdzépkori ndi misztika felfoghato ugy is, mint - a weberi értelemben hasznalt - karizmatikus

uralom.

Ahhoz, hogy komolyabban megvizsgalhassam ezt az érdeklddést, mélyebben meg kell
érteniink, mi is a misztika. Vizsgalodasom nem fenomenoldgiai alapokon all, igy értelmezési
keretként kulonféle misztikakonstrukciok bemutatdsara torekszem, amelyek kozul is
behatébban tanulmanyozom a teologiai, vallaslélektani és feminista vonulatokat. Ezen a
ponton le kell sz6gezni, hogy annyiféle misztikaértelmezés létezik, ahany olvasat. Ennek a
teljességnek a feltardsa természetesen nem képezheti targyéat a jelen dolgozatnak. Kiléndsen
azért nem, mert éppen arra teszek kisérletet, hogy a misztika tobbféle értelmezési keretének
bemutatasaval és titkoztetésével végezzem el a harom, misztikusnak tartott kozépkori néi alak

mélyrehatobb elemzését.

A néi alakok a kovetkezdek: Bingeni Szent Hildegard, Boldog Folignoi Angéla és
Svéd Szent Brigitta. A valasztdsom azeért esett rajuk, mert a 2011-ben irt szakdolgozatomban
mar behatobban foglalkoztam veliik. Akkor azonban az irasaikban megjelend angyalképek
vizsgalata allt a dolgozat kzéppontjaban. Termeészetesen szot ejthetnénk még a tébbi kivalo
misztikus férfirdl (Szent Ferenc, Szent Bonaventura, etc.) és egyéb szintén kiemelkedd
misztikus ndi alakrol (Avilai Szent Teréz, Cortonai Szent Margit, Sziénai Szent Katalin),
valamint mas, nem keresztény vallasok misztikus iranyzatainak kiemelkedd képviseldirdl.
Hiszen ahogyan van &sszehasonlitd vallastudomany, 6sszehasonlité mitoldgia, ugy

természetesen van 6sszehasonlitd misztikakutatas (Katz, 2013) is.

Engem azonban a mar emlitett okbol, a misztikan belul valéjaban annak tarsadalmi
dimenzidja foglalkoztat. igy beveszem az értelmezésbe Max Weber karizma-tanat és a
segitségével megvizsgdlom, hogy a mar emlitett szent ndk életmiivében, individualis
tapasztalataikban igazolhatdak-e Weber értelmezései. A misztika tarsadalmi dimenziojat
Weber mellett sokan kutattak, akik kozul kiemelkedik Ernst Troeltsch miszticizmusa és a

posztstrukturalista diskurzuselméletbdl Laclau és Mouffe iires jeloldje.

Végezetll pedig szdmba vesszilk a dolgozat eredményeit és az elért eredmények

alapjan kitekintést végziink a vallasi dimenzio segitségével a jelen kor tarsadalméba

Posztmodern éhség — Kozépkori taplalék?



Mi jellemzi a posztmodern kort?

Alapvetéen a korszakok egyidejiisége, valamint a spiritualis talajvesztettség és a
spiritudlis talburjanzas egydttes jelenléte. Feltételezhetjuk, hogy a posztmodern koraig
kialakult kulturalis vakuum 6nmagéaba szivta a torténelem 0Osszes korszakat. Ez a vakuum
egyfeldl értelmezheté az inség vonatkozasaban és az orientacio hidnyaban, valamint tetten
érhet6 a kindlat tulburjanzdsaban. Umberto Eco a kivalé szemioldgus, filozéfus, a modern

europai kultura nagy tréfamestere korszakunkat a frankfurti kényvvasarhoz hasonlitja és

megjegyzi:

»S0kan azok kozil, akik az elmult évtizedekben vilagmegvaltoztatd szandéku raciondlis
tervszerliséget tulajdonitottak a politikai vagy tudomanyos cselekvésnek, most a szentség és a
misztérium felé fordulnak. (...) Hajlunk ra, hogy igazat adjunk Chestertonnak: ,,Amiota az
emberek nem hisznek tébbé Istenben, nem Ggy van, hogy mar semmiben, hanem Ugy, hogy
mindenben hisznek.” (Eco, 2002. 166. 0.)

Egy ilyen mocsaras talajon allva talan joggal merjik feltételezni, hogy vonzénak
tlinhet a kdzépkor rendezettsége, ahol a posztmodern akozmikus voltaval szemben a kdzépkor

kozmikus mivolta all.

A kozépkor vilagszemlélete alapvetden jellemezhetd Isten és ember viszonyan
keresztiil, és jol érthet6 azon az Isten és ember kozotti cserét kifejezo patrisztikus formulan at,
amely a kdvetkez6t mondja ki: ,,Isten emberré lett, hogy az ember Isten lehessen”. Hans Kiing
ehhez a kovetkezoket flizi:

»Akar-e (...) ma még értelmes ember Isten lenni? (...) Az Isten és az ember (vagy a két
Htermészet”) kozott végbemend csere kérdése hallatlanul érdekfeszité volt a hellenista
hallgatosag szamara, semmi jelentésége nincs mar viszont korunkban, amikor az emberek
Isten hianyat és ,elsotetilését” erzékelik. A mi problémank ma mar nem annyira a

megistenulés, hanem az, hogy miként valhat emberré az ember.” (Kiing, 1976. 539. 0.)

Kiing allitasabol jol kiolvashaté az a talajvesztettség, amely a posztmodern kor

emberét annyira jellemzi.

A mar emlitett éhség, valamint fokozott érdeklddés vonatkozasaban Karl Rahner

gondolatait idézem példaképp:

A kozeljovében a vallasos emberek ,,misztikusok™ lesznek, olyanok, akik ,,megtapasztaltak

valamit, vagy egyaltalan nem is lesznek vallasos emberek, hiszen a kdzeljovoben a



vallasossagot mar nem az Osszes ember altal elfogadott nyilvanos meggydzodések és vallasi
erkdlcsok magatol értet6dd, a személyes tapasztalat és dontést megelézden egyértelmii

Osszefliggése fogja megtamasztani (...).” (Rahner, 1971. 19. 0.)

A posztmodern alapalléas utan vizsgaljuk meg, hogy milyen vilagkép rajzoldédott ki a

kdzépkor embere szamara az altalunk ,,kozmikusnak” nevezett vilagukrol.
A vélaszhoz ismételten Eco segitsegét kell kérniink:

»A kés6é kozépkori univerzum a hallucincié univerzuma, a vilag titokzatos lények altal lakott
jelképerdd volt; mindent ugy lattak, mint egy olyan istenség folytatasos elbeszélését, aki
allanddan a rejtvényujsagot bujja és szerkeszti.(...) Szent Ferenc a madaraknak prédikal, &m a
teoldgiai-filozofiai felépitése neoplatonikus. Ami azt jelenti, hogy valahol messze-messze ott
van Isten, s az ¢ elérhetetlen teljességében kavarognak a dolgok kezdeményei, az eszmék: a
vildgegyetem e tavoli Egy jotékony figyelmetlenségének kovetkezménye (...)” (Eco, 2002.
155. 0.)

Am ki értheti meg ezt a tavoli Egy-et, ki juthat hozza kozel?

»Ebben a valadékban, amely az egy legelhanyagolhatébb perifériajat képezi, nyomokban
felfedezhetjiik — szinte mindig a rejtvényfejtéi zsenialitas felvillanasa révén — az érthetdség
csirait, am az érthetdség masutt rejlik, jo esetben az idegen és pusztan az intuiciora hagyatkozo
misztikus jut el odaig: az 6 mar-mar kabitdszeresen révilt tekintete behatol az Egy

legénylakasaba, ahol az egyetlen igazi estély zajlik.” (Eco, 2002. 155. 0.)

Vizsgaloddsom igy nem is eshet masokra, mint azokra a réviilt tekintetl noi

misztikusokra, akik megsejtettek - lattak valamit ama nagy estélyen.

Misztika

Miel6tt megkezdem vizsgalddasomat a kozépkori néi misztikardl, mindenekel6tt — a teljesség
iranti vagy igénye nélkil — kiserletet teszek a misztika vallastudomanyi meghatarozasara.
Ebben a Lindsay Jones altal szerkesztett Encyclopedia of Religion masodik kiadasanak

"Mystic’ szdcikkét veszem alapul. (Jones, 2005)

Egyetlen egy meghatarozds sem lehetne egyszerre kell6képpen jelentOségteljes és
érthet6, hogy mindazoknak a tapasztalatoknak az Osszességét definialhassuk, amelyeket

valamilyen szemszogb6l nézve, a szaktudomany misztikusnak nevez. 1899-ben Dean W. R.



crer

vallastudomany misztikarol alkotott tedria-gyartd tudasa nagymértékben gazdagodott és ezzel
egyidejlileg 1j, allitolag misztikusnak vélt kultuszok terjedtek szét szerte a vilagban. A gorog
misztikus kultuszokban a muein (csendben lenni) feltehet6leg a beavatasi szertartas titkos
voltara utalt. Kés6bbi korokban, kiilondsen a neoplatonikus elmeéletekben, a misztikus csend,
szotlan elmélkedés jelentésbe fordult 4t. Az elkdvetkezOkben latni fogjuk, hogy a misztika
kifejezés hanyféleképpen érthetd €s értelmezhetd jellegzetességei mentén a kereszténységben,
nem-keresztény vallasokban, a valldstudoméanyban és egyéb modern irdnyzatokban. Sik
Séandorral szolva azonban egy kdzds vonas mindegyik értelmezésben rejlik. Mindazok, akik
misztikus tapasztalatot éltek at egyben kozosek voltak: ,,megtapasztaltdk az Istent”.
(Sik, 2010)

A harom nagy Konyv-vallas misztikus iranyzatai esetében a kdzépkorban sajatsagos
viragzas szemtanui lehetiink. igy ennek a sajatsagnak a rovid és szelektiv bemutatisa
kovetkezik:

Szeretetmisztika

Minden nyugati vallasban megtaldlhatd a szeretetmisztika (Jones, 2005). Mind a
judaizmus, a kereszténység és az iszlam el6tt is ismert a spiritudlis eros fogalma.
Szeretetmisztika alatt csak azokat az irdnyzatokat értjuk, amelyekben az isten iranti személyes
szeretet a meghatarozo, nevezetesen a szufizmus és azok a spiritualis mozgalmak, amelyek

fokrdl-fokra terjedtek el a nyugati kereszténységben a kés6 kozépkor ota.

-7z

Ernst Troeltsch trichotomikus tipoldgiajaban egyhdz- szekta-misztika tipusait
dolgozza ki, amelyek koziil a mi érdeklddésiinkre a misztika, mint tipus tarthat szamot.
Troeltsch ugyanis Jones-szal egyetemben, azon az &llasponton van, hogy keresztény szeretet-

misztika és szufi szerelmes kolteszet ikerparok:

A misztika vallési 1ényege, a kdzvetlenség megtapasztalasa, térekvés az egyestlésre. Ebben a
misztika voltaképpen felhasznélja az egyhaz eszkozeit, lehetéségeit, de nem egyesiil azokkal,
hanem beépiti sajat benséséges latasmodjaba.(...) Folytatva a gondolatmenetet (Troeltsch)
rdmutat, hogy az erotika, a szexudlis gerjedelmek nagy szerepet jatszanak ebben a vallasi
folyamatban — a szGfi misztikusok szerelmi koltészete és az Enekek éneke értelmezései
egyazon érem két oldala.” (Maté-Toth, 2008, 147. 0.)



Id6érendben a szufizmus természetesen megel6zi a keresztény szeretet-misztika
kialakulasat, most mégis a keresztény vonulattal kezdlnk, azon belil is Szent Bernat (1090-

1153) misztikajat kezelem kiemelten fontosnak.

A XII. szazad soran a keresztény vallasossag alapvetd valtozason ment keresztiil. Isten
antropomorf vonasokat 61tott magéara, kiléndsen hangsulyossa szeretettel teli mivolta valt. A
szeretet, természetesen mindig nélkiilozhetetlen Osszetevoként jelent meg, am ebben a
korszakban maga a szeretet valt mindenné. Példaként Saint-Thierry Vilmos miivébol idézek

(szenthdromsag-misztikajaval 6sszefiiggésben):

»When the object of thought is God and the will reaches the stage at which it becomes love,
the Holy Spirit at once infuses Himself by way of love (...) The understanding of the one

thinking becomes the contemplation of one loving” (Jones, 2005. 6349. 0.)

A szeretet hangsulyozésa valdjaban egy sokkal altalanosabb iranyzat része, amelynek
célja a teljes személyiség bevonasa a vallasi aktusba. Ez az Gjfajta spiritualis humanizmus
(részben a spanyol iszlam kultira befolyasa alatt all) Agoston pszicholdgiai elméletének
érdeklodésében viragzik fel ¢és egy eddig soha nem latott spiritudlis érdeklddésben

kulminalodik a teremtett vilag irant.

Az els6 megkeriilhetetlen, mar idézett név, Clairvaux-i Szent Bernat, akit soha
egyetlen keresztény misztikus sem tudott tulszarnyalni. Jollehet, mégis sokféle értelemben,
atmeneti alak maradt: Krisztus-kdzpontu szeretete val6jaban a Logosz isteni személye felé
iranyul, mintsem Krisztus emberi természete felé, ami majd a késé-kdzépkori misztika

fokuszpontja lesz.

Klaniczay Gabor ,,Az égi szerelem. Misztika és erotika a kozépkorban (1994) c.

tanulmanyaban a kovetkezoket irja Bernat vonatkozasaban:

»Szent Berndt — mint minden nagy vallasi Ujitd — sajat koranak szellemiségébdl kiindulva
értelmezte Ujra a Szentirdst. A keresztes haborUk harcias szellemisége mellett ez a francia,
angol és német udvarokban elterjedd amour courtois, az “udvari szerelem” gondolatkorét is
magaban foglalta (fiatal koraban, a szerzetbe Iépése el6tt allitolag maga is irt szerelmi
dalokat). A kdlcsonhatas azonban forditva is érvényes. Bernat példaja tandsitja, hogy a néket
piedesztalra emeld, tavolbol dics6itdé eurdpai szerelmi érzés spiritualizalt gondolatkérének
formalddasaban jelents szerepet jatszott az “égi szerelem” egyhazi irodalma.” (Klaniczay,
1994)



Bernat a kdzépkori keresztény misztika Uj nyitanyat testesiti meg, nagyban hozzajarult
a misztika és a szerelmi érzés korai megalapozasdhoz. Leginkabb hivatkozott miivei az

Enekek énekéhez irt prédikacioi.

Bernat nyitdnya utan Assisi Szent Ferenc misztikaja szamottevd. A teremtett vildghoz
val6 egyedi viszonyulasa, Krisztus, valamint Isten jelenlétének meglatasa és megtapasztalasa
a szenveddben, az elesettben ¢€s a kirekesztettben egyedi ut. Hildegard misztikajat leszamitva,

mind Angéla, mind Brigitta a Ferenc altal kikdvezett uton jar.

Szufizmus

Hidba a jog és ortodoxia éles hangsulyozésa, az iszlam vallds megis csak termékeny

talajnak bizonyult Allah szeretetének intenziv személyes megtapasztalasara (Jones, 2005).

A Koranbdl egyértelmiien kiolvashato, hogy a Proféta teret enged a személyes vallas
kialakitasanak. Jollehet a Koran egyedulalld tekintélye, indirekt modon jarult hozza az iszlam
misztika gazdagodasahoz, igen tag értelmezési szabadsagot ad, bizonyos esetekben tobbet is,

mint egy konyv-vallas megengedni szokott.

A legtobb iszl&m misztikus irdnyzat szeretetmisztikaként jellemezheté. Igen sok
szOveg mutat lelkiileti hasonlosagot a kés6-keresztény misztikékkal. A korai szufi iranyzatok
inkdbb mutatnak hasonlésagot a Sivatagi Atyak spiritualitasaval és élnek az aszketizmus
gyakorlasaval, mintsem hogy kovessék az egyre inkabb terjeszkedé muszlim birodalom

fényliz6 életmodjat és gazdagsagat.

A Korai szUfi szeretetmisztika legkiemelked6bb alakja Rabiah volt. Koltészetét a tiszta
és mély misztikus szeretet hangja hatja at:

,Oh, my Lord, the stars are shining and the eyes of men are closed, and kings have shut their
doors, and every lover is alone with his beloved, and here am | alone with Thee” (Smith, 1928.
22.0.)

A szufi misztikus teoldgia csucspontjat, valamint szisztematikus egységéet Shaykh al-
Junayd életmiivében nyeri el. Noha ez a vallasi vezetd igen messzire ment, amikor adoptalta

Plotinus elméletét, igazhitliségéhez azonban még sem férhetett soha kétség.



A legnagyobb Iszlam teoldgus, Al-Gazali a katedrajat hagyta ott, hogy 11 évig
vandorl¢ szufiként éljen. Eletmiivében visszatért ahhoz a tradicionélis kisérlethez, amely a

személyes tapasztalatot kivanta hangsulyozni a dogmatikaval szemben.

Ibn-al Arabi munkassaga szolgaltatta a kozvetit6 kapcsot a klasszikus nyugati kultara

és a keleti iszlam misztika kozott, amely Jalal-al-Din Rumi munkéssagaban tet6zott.

A perzsa szlfizmus kifinomult misztikus koltészete gyakran erotikus nyelvben
fejez6dott ki, ennek mestere volt Rumi (hatassal volt ra Attar és Ibn-al Arabi munkéssaga).
Egyedi hangon enekelte meg vagyoddasat a szeretett lény irant, amelyben monizmusa
fejez6dott ki.

»(--.) | have put duality away, | have seen that the two worlds are one: One | seek, One |
know, One | see, One | call. He is the first, He is the last, He is the outward, He is the inword”
(Nicholson, 1898. 125. 0.)

Fontos tényezoként jelent meg az iszlam misztika késdbbi kordban Iran teriiletén a
dervisek (szufi szerzetesrendek, egyet kozulik maga Rumi alapitott). A tarsadalom 0sszes
rétegében elterjedt a misztikus élet, és a misztikus transz iranti vagy soha nem latott méreteket
oltott. A XV. szdzad utdn a perzsa misztika nem adott tobb jelentds képviselét. Altalanosan
véve, az iszlam elmult haromszéz évét alapvetéen a kozosségi vallasossag és dogmatika

elétérbe keriilése, és nem a személyes hit megélése jellemezte.

Manapsag azonban a szufi mozgalmak Gjjaéledésének lehetiink szemtanui. Ennek egy
példaja a modern vilagban egyre tobb helyen nyil6 szGfi meditacidés centerek.

(http://suficenter.org)

Zsido misztika

A judaizmus olyan kiilonb6z6 misztikus iranyzatok sokaségaval rendelkezik, amelyek
olyannyira eltéréek, hogy nem taldlni kdzds metszéspontot, amely mentén Osszevethetdek

lennének.

Gershom Sholem, a téma avatott szakértdje klasszikussa lett ,,Major trends in Jewish
Mysticism” (1941) c. munkajaban a zsidd misztikdk tekintetében metszéspontkeént azok

eszkatologikus jellegét emelte ki.
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»~A misztikus tudas eszkatologikus természete kiemelkedden fontos eleme sok zsido
misztikarol szol6 irdsnak, kezdve a névtelen szerzO6ktél, at a korai He-khaloth értekezéseken,

egészen Brazlavi Naham rabbi iraséaig.” (Sholem, 1941. 20. 0.)

A korai idékben a gnosztikus hatasokat mutatd, ezoterikus Merkavah misztika jelenik
meg, amely egészen a VII. szdzadig uralkodik, feltételezhetd hatassal bir a kozépkori német
haszidizmusra. Maga a haszidizmus népszerii mozgalma a XII. szazadban indul, s kozeli
viszonyban all a halaka-val (torvénnyel). Korai fejlédését a Sefer Hasidim (Az igazak Kényve)
rogzitette, eszkatologikus jellege fokrol-fokra alakult ki és hasonlésdgot mutatott a
neoplatonizmussal. Mig a Merkavah misztika kontemplativ jellegli volt, addig a haszidizmust

elsdsorban az ima ¢és a lelkigyakorlatok jellemezték.
Mindezek a merész feltevesek ritkan rendszerez6dtek koherens teologiava.

Qabbalah: eredete a XIlI. szazadi Spanyolorszagba nyulik vissza, mint kimagasloan
ezoterikus tan. Miutdn 1492-ben a zsidok Spanyolorszagbol vald kilizetése révén valt a
kabbala a szamizetés teologidjava ¢€s terjedt el az akkori zsidd vildg minden szegletében.
Ink&bb spekulativ, mint eksztatikus iranyzatként jellemezhetd, amelyben a gnosztikus teologia
hatasa mutathat6 ki. F6 miive a Zohar (a Ragyogas kdényve). A zsidé hagyomany az dkori
Simon ben Johdjt tartja szerzdjének, a tudomanyos kutatds viszont a kozépkori
Spanyolorszagban élt Mdse de Leon rabbi 6sszedllitasanak tekinti a Ragyogés konyvét. A
kabbalisztikus irodalom gydngyszeme hosszi évszazadok szobeli tanainak foglalata, s
0tvozoje egyuttal a kiilonféle zsidd Szentiras-magyardzatoknak, valamint a titkos tudasra
alapozott, s nem csak a zsidosag korébol szarmazo filozofiai iranyzatoknak. A Mose de Leon
hagyatékaban fennmaradt Otkotetes, ardmi nyelven irodott munka eredendden a Toérahoz
(vagyis Mozes 0t konyvéhez) késziilt kommentar, amely azonban egészen mas jellegii
teoldgiai, filozofiai magyarazatokat is tartalmaz. Mar a kdzépkor és a reneszansz keresztény

teoldgusait és filozdfusait is foglalkoztatta komplex volta.

Nem mehetiink el észrevétlenul amellett a tény mellet, hogy a posztmodern koraban
egyfajta fokozott érdeklodés, éhség szemtanti lehetiink a misztika irant, legyen sz a
kereszténységen beliilli misztikus élményekrdl, az iszlam szufizmusrol, vagy a zsidd
kabbalardl. (Jones, 2005)

A vallasi dimenzié vizsgélatanak a segitségével eljutottam a misztika altalanos

bemutatasaig, kulon-kilon elemezve a konyv-vallasok misztikus iranyzatainak kdzépkori
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sajatossagait. A kovetkezd szakaszban kisérletet teszek a ndi misztika specialis jellegének

bemutatésara.

Noi misztika

,»A vallast csupan a felvilagosodas késdi kora emelte az ész hideg szférajaba. A kozépkor Istene
az egész embert kivanta, az egész lelket, legforrobb langolésaval, legintimebb almaival egytt.
Mennél mélyebb lett a lelki élet, mennél jobban hatott a kereszténység lelki és aszketikus elve a
test vad 0sztoneivel szemben: annal erdsebb lett a vallas koltészetének ez az erotikus ize, mert
annal tobb léleknek dsszpontosult minden szerelmi lobogéasa a menny szerelmében." (Babits,
1936. 67. 0.)

Nagyon sok kutatét vonzott mar a néi misztika mibenlétének és létjogosultsaganak
megértése és meghatarozasa. Nem vagyunk konnyii helyzetben, ha a rendkiviil sokféle vallasi

¢lményt, jelen esetben ndi misztikus élményt vizsgalhatd keretek koz¢é akarjuk szoritani.

Mint minden tapasztalatnak, Ugy a misztikanak is van célja, amely nem mas, mint az
Istennel valé egyesulés (unio mistica), amely igen gyakori tapasztalata volt a kdzépkori
néknek. Ahogyan azt XVI. Benedek papa ,, Svéd Szent Brigitta idészeriiségérsl” c. irdsdban is
megallapitotta (Ratzinger, 1991), a XX. szazad els6é feléig a kozépkori teoldgia
tanulmanyozasa alapvetden a skolasztikara koncentralédott — a kulonféle egyetemek

= sz

lelkiségében szegényes képet tartak elénk.

Az 1950-es évektdl kezdve azonban Jean Leclerq felhivta a figyelmet arra a tényre,
hogy a skolasztika teoldgiaja mellett ott &ll az a monasztikus teoldgia is, amelynek egy
sajatos, am Onalldo formdjat képezd aga a ndi teoldgia, fokuszdban pedig a revelaciok

spiritudlis megeértése all. (Leclerq, 1957)

Néhany angolszasz torténész azt vallja, hogy a misztikus tapasztalat egyfajta
menekiilési lehetdségként szolgalt a kdzépkori nok szamara, akik a férfiak altal uralta Egyhaz
peremére szorulva kuldnleges tapasztalataik birtokaban kivantak érvényt szerezni
létezésliknek. (Vauchez, 1998) Mivel a n6i misztikus tapasztalatok gombamodd szaporodtak a
kdzépkorban, az egyhaz kénytelen volt ‘megszeliditeni’ a lejegyzett tapasztalatokat, ha nem
akarta minden ndi tagjat eretneknek nyilvanitani. Nehezitette az elfogadtatasukat az a tény is,

hogy sajat koruk szent 6riilteknek tekintette ezeket a néket. Kilondsen a klérus szamara volt
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ez ragyogo lehetdség, hogy a nét, mint érzékeny és tudatlan (indocta) Iényt még inkabb férfiui

elnyomas ala helyezze.

Természetesen voltak olyan misztikus ndi alakok is, akik igen gazdag teoldgiai
miveltséggel rendelkeztek ¢és egyfajta racionalitas jelent meg latoméasaikban és
elragadtatdsaikban, mint ahogyan azt Bingeni Szent Hildegard és Svéd Szent Brigitta példaja
is mutatja. Az altalunk vizsgalt harmadik n6, Boldog Folignoi Angéla mindenképpen egyedi
eset, akir6l XII. Pius papa azt nyilatkozta, hogy a legnagyobb néi ferences misztikus.
(Vauchez, 1998)

A misztika olyan individualis tapasztalat, amely az esetek tobbségében lejegyzésre
keriilt. A XII. szdzadtdl kezdve kiilonféle ndk anyanyelviikon jegyezték le ez iranyu
tapasztalataikat. Ezen a ponton fontosnak tartom megjegyezni, hogy a misztikat mindig
Osszefiiggésbe hozzak nyelvi kifejezésmodjaival (filologus a széveg feldl jut el a jelenségig).
Kurt Ruh A nyugati misztika torténete I-11. (2006) c¢. monumentalis munkajaban leirja, hogy
létezik maga a misztika nyelve és mellette misztikus nyelv is. Am a misztika igazi mivolta
val6jéban vernakularis nyelveken alakult ki. Ahogyan Ruh fogalmazott, a ,,n6i misztikaval”
eljott az onallo gondolkodasi és képi formakkal rendelkezd népnyelvek oOraja, amely
természetesen nem vetkdzhette le annak a latin nyelvnek a szellemi 6rokségét, amelyben

hagyomanyozddott.

A kozépkori néi misztikaval kapcsolatosan gyakran meriil fel a kérdés, hogy hogyan
juthattak a ndék ennek a kiilonleges tapasztalatnak a birtokdba, miért nem csak gazdag
miveltségl, teoldgiaban jaratos férfiak? A kérdés alapvetden férfiaktdl szarmazik, valaszt ra

mégis egy ferences rendi szerzetes, Lamprecht von Regensburg ad.

»It seems to me that thus it is a woman becomes good for God; in the simplicity of her
understanding her gentle heart, her frailer mind are kindled more quickly within her, so that in
her desire she understands better the wisdom from Heaven than does a hard man who is

clumsy in these things.” (Zum Brunn és Epiney-Burgard, 1989. xiv.)

Az idézetbdl kiolvashat6 a dolgozatban késébb elemzendd gyenge n6 és kemény, erds

férfi szembeadllitasa.
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Ertelmezési keretek

A misztika fogalmat tag értelmezési keretben kivanom bemutatni, bizonyitva, hogy a
fogalom nem rogzithetd merev, lezart struktarakba, igy ertelmezési keretként kilonféle
misztika konstrukcidk bemutatasara térekszem, amelyek kozul is behatobban tanulmanyozom

a kdzépkori, valamint modern teoldgiai, vallaslélektani és feminista vonulatokat.

Kozépkori teoldgiai ertelmezés

A misztikarol, misztikus ¢lményrél és ennek viszonyardl a biblia-értelmezéshez illetve a
teologiai ismeretekhez a kozépkorban sokféle szerzd sokféle gondolataval taldlkozhatunk. Az
semmiképpen sem allithatd, hogy széles korti egyetértés mutatkozna kozottik. Ennek a
ellentmondast idézem példaképpen. Azért is tekintheté 1ényegesnek ez a szerz6, mert a

kdzépkor folyaman a misztika vonatkozasaban 6 az egyik leginkabb hivatkozott.

A misztikus teoldgiarol szol6 miivében azt irja, hogy aki a misztikus témak irant
érdeklddik, annak el kell hagynia minden érzékelhetdt és lelkit, 1étezét €s nem-létezot és
minden beléatas nélkil kell felemelkednie, hogy egyesiilhessék azzal, aki folotte van minden
lényegnek és megismerésnek. Tisztan feloldddott ihletettsegben kell megengednie, hogy
beemelédjék az isteni sotétség természetfolotti fényébe. Minél magasabbra jut valaki, annal
inkabb elfogynak a szavak; a sotétségben hallgatas (alogia) és ismerethiany (anoeszia) van.
Ezért a teoldgianak tagadonak kell lennie (a kdzépkor Dionlszioszt elsdsorban a negativ
teologia szerzdjeként ismerte). Isten nem érzékelhetd, nem ismerhetd, nem létezd és nem
nem-létez6. Ugyanakkor Pszeudo Dioniisziosz az isteni megismerését misztikusnak nevezi és
a teologiaban kettds hagyomanyt mutat ki. Az egyiket rejtettnek és misztikusnak nevezi, a

masikat nyiltnak és megfoghatdnak.

Lathato tehat, hogy a misztika egyrészt annak kifejezeseére szolgal, hogy az istenismeret
tul van mindenfajta tudason, masrészt éppen az istenismeretre vonatkozd tudas a misztika
tartalma. A kozépkor teoldgusai azonban inkdbb hajlottak afelé, hogy a misztikus
istenismeretet is racionalis rendszerik egyik kategoriajavd tegyék, valamiképpen
racionalizalvan az irracionalist. Am a kétfajta teoldgiai hagyomany a késdbbi évszazadokban
egymast birdlva és egyszerre kiegészitve folyamatosan jelen van, egészen a legmodernebb

teolégusokig. (Jones, 2005)
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Modern teologiai ertelmezések

Hans Urs von Balthasar ‘Szempontok a keresztény misztika mibenlétének
meghatérozasédhoz’ (Beierwaltes, Balthasar és Haas, 2008) cimii tanulmanya szolgalt alapul
ennek a szakasznak a megirdsdhoz. Balthasar mindenekeldtt leszogezi, hogy a “keresztény
misztika” szokapcsolat olyan értelmezési folyamatot indit el, amely soha nem fog végpontra
jutni. Eredetileg mindaz misztikusnak szamitott, aminek valamilyen szinten koze volt a
Biblian ¢és liturgian beliil emberi és vilagi formaban rejld isteni valdésaghoz. A tanulmany
tovabbi részében elfogadja a kozépkor azon klasszikus formuldjat (Szent Tamas,
Bonaventura, Gerson), amely szerint a misztika nem mas, mint cognitio Dei experimentalis
(Vauchez, 1998), azaz az isteni valésag nemcsak fogalmi, hanem egzisztencialis

megtapasztalésa.

A keresztény misztika sajatos természete abbol fakad, hogy nem az ember szénja el
magat Isten keresésére (Hildegard, Foligndi Angéla és Sved Brigitta példaja), hanem Isten
indul — varatlanul és spontdn mddon — az ember nyomaba. Persze nem zérhat6 ki az ember
egyéni keresési vagyanak a lehet6sége sem. A keresztény misztika sajatos természete azonban
abbol fakad (a tobbi nem keresztény misztikdhoz képest), hogy Krisztus a kovetendé 1t. gy
az a maxima a dontd, amely szerint a tokéletesség mércéje az emberi engedelmesség és
készség. A misztika, mint Isten rendkivili megtapasztalasa egyduttal relativizalddik is, hiszen a
rajtunk tal nyalé at mindenki szdméra: a szeretet (1Kor 12,31) s ez az Gt Krisztus Gtjanak

vonasait 6lti magara.

»Torekedjetek azonban az értékesebb adoméanyokra! Ezért mindennél magasztosabb utat
mutatok nektek.” (1Kor 12,31)

Harom nagyon fontos mozzanat integralhatd a keresztény misztika balthasari
fogalméaba. A misztérium elsdsége, amelyhez viszonyitva a hit teljes készsége az elvart
valasz, azutdn az a személyes tapasztalat, amelyre minden keresztény szert tesz a kereszt
misztériumaval, végezetiill pedig bizonyos hivoknek masok javara adott kiilonleges
tapasztalatok, amelyek csak egészen tiszta érzilettel hasznalhatok fel helyesen, bar nem
alkotjdk mércéjét az érzuleti tisztasdgnak. Balthasar értelmezési kisérletét zarva pedig
fontosnak tartom kiemelni, hogy nem huz éles hatarvonalat préfécia és misztika kozé, nala a
profetikus elhivatds nem zarja ki a misztikus elemeket, igy az 6 értelmezési keretein beliil

mindharom altalam vizsgalt n6i alak misztikusnak tekintheto.
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Utolso értelmezesi kisérletnek Kurt Ruh A nyugati misztika toérténete (2006) c.
munkajanak vizsgalddasi szempontjat valasztottam. Ruh a hagyomany-dsszefuiggést vizsgalva
allapitja meg, hogy mi tekinthetd misztikusnak és mi profetikusnak, igy rekesztve Ki
Hildegardot a misztikusok korébol. Mivel Hildegard nem kovet semmiféle misztikus
hagyomanyt és nem is hagy hatra kovetendd utat, igy nem mindsiil misztikus szentnek.
Nézete szerint ugyanis a profetikus és misztikus szemléletmod alapvetéen kiilonbozik, bar
érintkezési pontok is vannak kdzottik — Aquinoi Tamas distinkcioit veszi figyelembe — az
alapjan szelektal. Mit ért misztika alatt? Isten tapasztalati megismerését, azaz cognitio Dei
experimentalist, amely elragadtatasban (raptus, vagy excessus mentis), szemlélésben (visio,
vagy contemplatio Dei), a transitusban, a szeretet extazisdban valdsul meg. A misztika Ruh

szerint csakis erre a sajatos tertletre vonatkoztathato.

Ezen a ponton azonban, Ruh értelmezésével szembe helyezkedve — ellenpontozasként
Claudio Leonardi gondolatét idézem:

,Ez a masik, elmaradhatatlan Osszetev6je a modellnek: a profécia. Minden misztika, de
kiilondsen a XII. és a XIV. szazad kozotti, és kivaltképpen a néi misztika, magaban hordoz
profetikus alkotoelemeket, akkor is, ha egy nének nincsen kézvetlen, sajat profétai karizmaja,
hiszen a misztikus arra torekszik, hogy behozza az idébeliségbe azt az 6rokkévalosagot,

amelyet megtapasztal.” (Leonardi s Pozzi, 2002)

Vallaslélektani megkozelités

A misztikus tudatallapot és élmény elkilonitésére alkalmas négy jellegzetesség
William James modellje szerint: a kimondhatatlansag, a noetikus minéség, az atmenetiség s
a passzivitas. Aki misztikus tudatallapotba kerul, nem képes megfogalmazni, kimondani, amit
atél. Az élmény tartalma nem fogalmazhatdé meg verbalisan és igy nem koézolhetd maéssal.
Ebbdl az is kovetkezik, hogy aki ilyen élményre nem tett szert, az nem értheti meg a maga

mélysegében ezt az allapotot:

»Ha hianyzik a szivink vagy a fultink, akkor nem vagyunk képesek a zenészt vagy a

szerelmest helyesen értelmezni, s6t hajlamosak vagyunk arra, hogy gyengeelméjiinek vagy
nevetségesnek tartsuk.” (HWPh, 1971-2007. 383-384. 0.)

A misztikus ugy érzi, hogy kdzege nem érti 6t. A misztikus allapotot, mély szellemi
belatadsok jellemzik. Ugyanakkor a harmadik jellegzetessége az atmenetisége, hiszen a
misztikus allapot nem tartos. Kevés kivételtdl eltekintve fél oran, vagy legfoljebb egy oran

keresztul tart. Végil, a passzivitas olyan értelemben jellemzi e sajatos allapotot, hogy az
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¢lmény atéléje ugy érzi, a sajat ereje, dontési képessége hatalyon kiviil helyezddik és

valamely felettes hatalom veszi at rajta az iranyitast. (HWPh, 1971-2007. 384-385.)

A tulajdonképpeni vallasi misztika ott kezdédik: Isten kozvetlen jelenlétének hirtelen
érzékelése. Ennek egyik jellegzetessége a kozmikus tudat. Ez a tudat nyilvanul meg
kiilonbozd vallasokban, s ennek a tudatnak, illetve tapasztalatnak megszerzésére, valamint
értelmezésere iranyulnak a vallasok lelkiségi mddszerei és tanitasai. James beszél a jogarol, a
buddhizmus dhjana-meditacidjardl, a szafi misztikardl, melyet egy Al-Gazalitdl vett hosszu
valloméssal mutat be, végil a keresztény egyhdzak misztikusairdl, kiemelten Keresztes
Janosrol és Avilai Terézrol. A misztika legfontosabb igénye, hogy athidalja az egyén és az

Abszolutum kozotti szakadékot:

»A misztika folyamatosan azzal biszkélkedhetik, hogy érintetlen marad a regionalis és hit
hagyomanyoktdl meghatarozott kiilonbségekt6l.” (HWPh, 1971-2007. 383-384. 0.)

Feminista megkdzelites

A gender problematika (Jones, 2005) 1980 ota jatszik kiemelked6 szerepet a misztika-
kutatasban. Ez a fokozott érdeklddés csak részben tekinthetd vallastudomanyinak. Igen sok
misztikus hagyomanyban a nék feliilreprezentaltak és egyéb vallasi kontextusokhoz képest a
misztika fejlodéséhez egyedi mddon jarultak hozza. Félretéve a misztikus tapasztalat varatlan
és onkéntelen természetét, a misztikaval tarsitott kornyezet és életmod (aszketizmus,
szerzetesség, iras) a kozépkor folyaman alapvetden a ndknek kedvezett, még a patriarchélis
tarsadalmakban is, mert ebben a kornyezetben kevésbé tudott érvényesiilni a hétkdznapi

tarsadalom elnyomo ereje.

Bernard McGinn The Changing Shape of Late Medieval Mysticism (2009) c.
tanulmanya szerint nem lehet tagadni azt a tényt, hogy léteztek kiemelked6 személyiségili nék
mar a kora keresztényseg Ota is, am az 1200-as évek tekintheték a néi teoldgia nagy
évszazadanak. A néknek ez az Gjszerii szerepe sok fontos kérdést vet fel. Ezek kozul is talan a
legfontosabb, hogy egyaltalan lehetséges-e megkiilonboztetni 6nalld 1étjogosultsaga néi
misztikat. A kérdés megvalaszolasa nyilvanval6an lehetetlen egyetlen tanulményban, igy arra

fokuszal, hogy mi az, amit a vizsgalodas soran kerllni érdemes.

Az els6 nyilvanvalé maxima, ami keriilendd, az a tulzott altalanositasok és alapvetések

gyartdsa. A masodik McGinn-i maxima szerint, keriilend6 a jelen privilegizalasa — a
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kozépkori néi misztika ujrafelfedezését részben a feltlizelt kortars feminista teol0gidnak
kdszOnheti, ami elészeretettel fedezi fel a ndi teologiaban sajat elddjét és tarsalkodondjét.
Természetesen ezzel a torténelmi érdekl6déssel nincsen baj, am veszélyeket rejthet. Hiszen
minden torténelmi rekonstrukcio szelektiv, &am néhéany kivalasztas kevéshé félrevezetd, mint a
tobbi.

Kiemelten fontos, hogy gender iranybdl is vizsgalddjunk, hiszen sok esetben a
kozépkori néi misztikarol szerzett tudasunk olyan férfiaktdl szarmazik, akik csodalattal
tekintettek ezekre a szent nékre. Ezek a forrasok arrdl mesélnek nekiink, hogy mi az, amit a
férfi akart gondolni a szent ndérdl. Alapvetden azonban tiszta néi hanggal a kdzépkor soran
nehezen taldlkozhatunk. Ugyanis egyetlen néi evangéliumi értelmezés sem sziilethetett

anélkil, hogy az ne élvezte volna egy férfi jovahagyasat.

A kortars feministak jo része terméketlennek tekinti azokat az értelmezéseket, amelyek
nem vezetnek kozelebb az ’igazi’, autentikus, ndi misztika azonositasdhoz. Mésok, mint
Danielle Régnier-Bohler (1992) gy vélik, hogy a férfi és a né kozotti egyiittmiikodés
mégiscsak fontos Iépcsdként szolgalt a ndk szamara az Onvizsgélat, az Onkifejezés és az
Onismeret tekintetében. Misztikatorténeti szempontbol nézve pontosan ez a soha eddig nem
latott férfi-n6i dialogus tekinthetd a késé kozépkori misztikus iranyzatok legjelentésebb

vonasénak.

N6 és férfi
Megan McLaughlin Women and Men (2009) cimi@ tanulmanya kisérletet tesz arra,
hogy roviden bemutassa, €¢s példakon keresztiil szemléltesse férfi és nd kapcsolatat a nyugati

keresztényseg 1100-t6l 1500-ig tartd id6szakaban.

,Nincs tobbé zsido vagy gordg, rabszolga vagy szabad, férfi vagy nd, mert

mindannyian eggyé lettetek Krisztus Jézusban.” (Gal 3,28)

A nemzetek, nemek és tarsadalmi osztalyok kozotti egyenléség igéretet olvashatjuk ki
ebbdl a kora keresztény keresztelési formulabol, amelyet Pal Galatedkhoz irt levele 6rzott
meg, s amely meglehetdsen gyenge visszhangra lelt a késé kozépkor folyaman. Mivel a
kdzépkori egzegétak alapvetben vitattak a teljes formula szovegét, igy vajmi kevés figyelmet
szenteltek a ’férfi, vagy n6’ kiilonbségtételnek. Jollehet a nemek kozotti kilonbségtétel-és
hierarchia athatotta az élvonalbeli kereszténység 1100-t61 1500-ig tartd szakaszat. Biblia

kommentéarokban és pasztoralis levelekben, kanonjogban és skolasztikus summakban a késd
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kozépkori klérus patrisztikus és kora kdzépkori képzetekkel €lt nd €s férfi eltérd természetérdl

¢s a nemek kozott fesziild egyenldtlen kapcsolatrol.

A klérus és a nép egyuttesen alkottak meg a nemek kozotti kilonbsegtételt, és
épitették ki a nemeknek azt a hierarchiajat, amely az egyhazk6zdsség mindennapi életében
szerepet jatszott. Ezeknek a szovegeknek kozpontjaban az a kovetkezetes, és latszdlag
megtamadhatatlan Uzenet allt, hogy Isten igen kiilonb6z6nek teremtette a férfit a nétédl, igy a
férfi folotte all anyjanak, névérének, feleségének és lanyainak és ezt az alarendelt szerepet a
ndnek Isten altal elrendezettnek kellett tekintenie. Még a ndi gondolkodok is elfogadtak és
interiorizaltdk ezeket a nézeteket, gy ahogyan azt Bingeni Szent Hildegérd példajabol is latni
fogjuk. Jollehet a ndék altalaban lagyitottak, esetekben bonyolitottdk ezt az Tlizenetet.
(Newman, 1987) Amennyiben koézelebbrdl is megvizsgaljuk ezt a tényt, lathatjuk, hogy

milyen gyengék a kiilénbség és a hierarchia falai.

A nemek kozotti egyenl6tlenségre — valamint a férfi hajlithatatlan természetére — jo
példa a kozépkorban kialakult templomi Ultetési rend. Honorius Augustodunensis
vilagtajakhoz kapcsolt értelmezése a modern olvasét mosolyra készteti. A déli égtajhoz a
forrésagot, ezaltal a kisértést tarsitotta, igy a liturgia soran a templom déli szarnydban a
férfiaknak kellett helyet foglalni (Iévén Ok a természetnél fogva erdsebb nem), mig a
gyengébbik nem a templom északi oldaldban, a kisértéstdl tisztes tavolsagban.’ (McLaughlin,
2009)

Késobb a né maga valt a kilonbségtétel megtestesitdjévé. A kozépkori irasokban a né
folyamatosan ugy jelenik meg, mint a gyengeség, a tokéletlenség, az érzékiség, a testiség és
az emberiesség szimboluma; mig a férfi jelképezi az erdt, tokéletességet, racionalitést,
lelkiséget ¢s istenséget. Mindez hozzajarult ahhoz, hogy a nét olyan kiilonleges csoportok
jelképeként hasznaljak a kozépkori tarsadalomban, amelyek az 0sszes negativ ’néi’
tulajdonsagot magukba olvasztottdk. Az egyik ilyen csoportot az eretnekek alkottak. Honorius
Enekek Eneke kommentarjaban a kovetkezé mondatot interpretalja allegorikus értelemben,
hogy ’Oh, te ndk kozott legszebb’, és arra az egyre hivatkozik, aki a legszebb ’a biinds nék’ —

azaz eretnekek kozott.

! Honorius Augustodunensis, Sacramentarium 31 (PL 172, col. 763): *Masculi stant in parte australi, et
feminae in boreali: ut ostendatur per fortiorem sexum, firmiores sanctos constitui in majoribus tentationibus
hujus mondi; et per fragiliorem sexum, infirmiores in aptiori loco.’
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A nd, avagy a gyengébbik nem, természeténél fogva tokéletlen. S mivel gyenge, blinre
inkabb hajlamos. (McLaughlin, 2009) Az eretnekseg 0Osszekapcsoldsa a gyengédséggel,
gyengeséggel és nbiességgel egészen Okeresztény alapokig nyulik vissza. A XII. és a XIII.
szdzadban azonban teologusok és papok egyre nagyobb figyelmet szenteltek heterodox
hiedelmeknek, és egyre tobb ndkre vonatkozo bibliai utalast értelmeztek gy, amelyben

megcsillanhatott a ndk feltételezett eretneksége.
»Balgasag asszony, fecsegd, bolond és semmit nem tud.” (P¢éld 9,13)

A Dbalga, fecseg6, bolond, gonosz asszony képe a kozépkori értelmezések szerint

0sszekapcsolhat6 az eretnekséggel:

»The foolish and clamorous woman is heretical deprivaty: foolish, becuase of empty
reasoning, and clamorous, because of garrulity’ Such heresy attracted the foolish, those
lacking in good sense.? (McLaughlin, 2009. 195. 0.)

A nd ¢és az eretnekség Osszekapcsolasanak csirait itt talalhatjuk. A nemekrdl szo6lo

kdzépkori keresztény tanitasok megitélése mégis ambivalens.

Jollehet kevés védelmezdje volta kozépkori Eurdpaban a nemek kozotti
egyenldségnek, jo néhany gondolkodd hangsulyozta a nemek kozotti kdlesonods kiegészités

tanat, szemben a nemek kozotti hierarchiaval. Bingeni Szent Hildegard a kovetkez6t irta errdl:

»man and woman are dependent on each other so that each is necessary to the other; becuase
man is not called man without a woman nor is woman named woman without a man. For
woman is necessary to man, and man is the consolation of woman; and neither of them can be
without the other.” (McLaughlin, 2009. 198. 0.)

A nét és a férfit tekinthetjiik két teljesen kiilonallo- &m a teremtés egyenléen fontos
aspektusanak, akik csak egyutt képesek beteljesiteni Isten tervét az emberiségeért és a vilagért.
Hildegard kozmikus felfogasaban amugy sem talalhatndnk egyensulyvesztést a férfi és ndi

mindség megitélésében.

Egyfeldl lathatjuk a n61 mivolt dbrazolasat mindennemii negativ és megvetendd képpel
Osszekapcsolva, masfeldl pedig a né felmagasztosulasat is a XII. szdzadban egyre ndvekvo —

Szent Bernat altal megalapozott - Maria kultusznak koszonhet6en.

2 Honorius, Expositio in Cantica Canticorum 7 (PL 172, col. 372): *Mulier dicitur quasi mollier, et
intelligitur multitudo haereticorum vel imperfectorum, qui molles sunt, id est proni ad peccandum.’
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A vizsgalodas kovetkezO szakaszaban az egyes misztikak életrajzanak és személyes
tapasztalatainak bemutatasara teszunk kisérletet, idérendben haladva a XII. szazadtol a XIV.

szazadig.

Harom misztikus no

Bingeni Szent Hildegard
»Prophetissima Teutonica”

,.Mert nezzétek csak meghivasotokat, testvérek: nem sok koztetek a bolcs az emberek
megitélése szerint, nem sok a hatalmas, nem sok az elékels; hanem azt, ami a vilag szerint
oktalan, azt valasztotta ki Isten, hogy megszégyenitse a bdlcseket, és ami a vilag szerint
gyonge, azt vdlasztotta ki Isten, hogy megszégyenitse az erdseket. Ami a vilag szerint
alacsonyrendii és megvetett, azt valasztotta ki Isten: azt, ami semmi, hogy azt, ami valami,
megsemmisitse, hogy egy ember se dicsekedhessék Isten szine eldtt. Altala vagytok ti Krisztus
Jézusban, aki Istentol bélcsességiinkké, megigazulasunkkda, megszentelodésiinkké és
megvaltasunkka lett, hogy amint irva van:,,Aki dicsekszik, az Urban dicsekedjék.” (1 Kor 1,
26-31)

Hildegard gyermekkorarol konyvei eldszavaban, leveleiben és Vita-jaban Onéletrajzi
irasokat talalhatunk. Hildegard 1098-ban szuletett az Alzey melletti Bermersheimben. Apja a
spirai puspokség ministerialis-a ként tevékenykedett. Nyolc évesen a disibodenbergi bencés
apatsagban Judit von Spanheim apatnd vezetése ala keriilt. A mar idézett miivekbdl vilagosan
kideriil, hogy Hildegard ,,gyermekkoratol kezdve folyamatosan betegségekt6l szenvedett;
olykor annyira legyenglt, hogy jarni sem volt képes”. (Ildegarda, 2002) Beteges, gyenge

egészsege kora gyermekkoratol egészen halalaig kiserte.
Mar egészen zsenge éveiben kilonos karizma jutott osztalyrészéul: a latoméasok.

,Haroméves koromban egy olyan hatalmas fényességet lattam, hogy lelkem beleremegett, am
olyan kicsiny gyermeknek éreztem magam, hogy képtelen voltam méasoknak elmesélni.
Amikor sziileim a disibodenbergi apatsagban lelki életre ajanlottak Istennek — és az
apatsagban megkezdtem sokrétli miivelédésemet és neveltetésemet ez a ,,belsé fény”, amit
umbra lucis viventis-nek neveznek, 15 esztendds koromig igen sok mindent feltart nekem.”
(lldegarda, 2002. 13. 0.)
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Hildegard Judit von Spanheim vezetésével tanulmanyozta a Szentirast, a bencés
Regulat, a Patrisztika miiveit és a liturgiat. Emilie zum Brunn érvelése alapjan Hildegardnak
feltétleniil ismernie kellett a felsoroltakon kiviil Lucanus és Ciceré miveit (Zum Brunn és
Epiney-Burgard,1989). Onmagat indocta (tanulatlan, tudatlan) ndként mutatta be, de a
valdsagban igenis docta (tanult) volt. 1136-ban Judit von Spanheim halalakor Hildegard élete
egy csapasra megvaltozott. Akarata ellenére az apatsag élére vélasztottdk. 1140-ben egy

,»belsd megvildgosodas™ igen nehéz munkéra készteti.

,»A misztikus Lélek tanit téged. Beszélj a tlizes miirdl, amely tisztdn és vilagosan jelenik meg

szemeid el6tt.” (Ildegarda, 2002. 50. 0.)

Hildegard igy nekikezdett els6 miivének, a Scivias-nak a lejegyzéséhez, amely az

emberiseg megvaltasanak torténetét dolgozza fel.

»1147-1148-ban Szent III. Jend papa Trierben tartozkodott, mert éppen zsinat iilésezett ott. A
mainzi érsek beszélt neki Hildegardrol. Akkor a papa kinevezett egy szakértékbol allo
bizottsagot, hogy a helyszinen tartsanak vizsgalatot. A bizottsag vezetéje, Albero (1080 -1152)
plispok a kovetkezd jelentést tette: EQy szentt6l jottiink vissza. Ez az apaca minden foldi
mérték folott all. Ertelme, gondolkoddsa és beszéde nem ebbdl a vilagbol vald." A papa
megkérdezte:Gyakorolja a szeretet cselekedeteit?" A plspdk gondolkodas nélkil
vélaszolta:Ugy banik a nyomorékokkal és koldusokkal, mintha az anyjuk lenne." A péapéanak
még egy kérdése volt: Alazatos lélek?" ,,Nem fukarkodtunk a probatétekkel, hogy
megprobaljuk alazatossagat - felelte Albero -, de biztosithatjuk Szentségedet, hogy életiinkben
sehol nem talalkoztunk nagyobb aldzatossaggal. Mindazonaltal az alazatossag olyan
méltdsaggal és fenséggel parosult benne, hogy olykor a legszivesebben térdet hajtottunk volna
elétte, hogy a tiszteletiinket mélté modon kifejezziik." Es akkor elélépett Clairvaux-i Szent
Bernat, és fényld szemekkel, nagyon hatarozottan igy szolt: ,,Amit hallottunk, az Isten
tizenete. Ezekben a nehéz idékben Isten egy szegény kolostori cellaban vilagossagot gyujtott,
hogy vigasztaljon és utat mutasson. Szentatyam, a te feladatod arr6l gondoskodni, hogy ez a
vilagossag véka alatt ne maradjon!” (Dids, 2009)

Hildegard ezek utdn egész Németorszagban ismertté valt, mint profetikus
elhivatottsagt szent nd. Eletmiivének kozponti gondolata, az altala is gyakran hasznalt
amplectari széban foglalhatd 0ssze, azaz atkarolni, felkarolni, timogatni felebaréatjainkat és a
szegenyeket.

1147-ben, egy latomas kiseretében ismételt feladatot kap, a rupertsbergi monostor
létrehozasat. Igy 1147-1151 kozott hisz rendtarsaval Rupertsbergbe koéltozik (ami Bingen
tertletén fekszik), ahol fliggetlen monostort hoz létre. A rupertsbergi évei alatt fordul a
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természettudomanyok felé. E. Wasmann SJ és H. Fischer helyesen tartjak Hildegardot az els6
német orvosnak és természettuddsnak. (V. 6. Hildegard alabbi miiveit Liber simplicis
medicinae = Physica és a Liber compositae medicinae = Causae et curae-t). Hildegard az
embert mindig teoldgiai-filozofiai kontextusban elemezte, kiemelve hogy Krisztus a mi
orvosunk és megvaltonk. Tal azon, hogy kora kivalé orvoskent tartja szamon, Hildegard
kitlin6 zooldgus és botanikus hirében is allt. Id6kozben befejezi Latomas Trilogiajat a Scivias,
Liber Vitae Meritorum (1158-1163) és a Liber Divinorum Operum-ot (1163-1174). Egyéb
miveir6l a Liber Vitae Meritorum Elészavaban ir. A legfontosabbak a teljesség igénye nélkiil:
Explanatio Regulae S. Benedicti, Explanatio Symboli S. Athanasii, Vita S. Ruperti, és a
Lingua ignota els6 irasba foglalasa, amely olyan idegen szavaknak a gyiijteménye, amelyeket
Hildegard azért irt, hogy a kolostoron kiviliek ne tudjak értelmezni irdsainak titkait.
Végezetil pedig a Litterae ignotae, amely egy ismeretlen abc latin betlikre torténd atirasait

tartalmazza. Igy beszél réla egy latomasaban:

»,Verba in visione ista non sunt sicut verba quae ab ore hominis sonant, sed sicuta flamma

coruscans et ut nubes in aere puro mota.” (Schrader és Fiihrkotter, 1956. 180. 0.)

Az 1150-es évek végén Hildegard a Papasdg és a Csaszarsadg sulyos politikai
problémaival talalta szemben magat. 1157-ben a német plspoki kar csatlakozott Barbarossa
Frigyeshez és szembefordult IV. Adorjan pépaval. Hildegard nem nézhette tétlenil az
eseményeket, szembe helyezkedett a csaszarral és emlékeztette egyhaza tagjait, hogy legyen
hiiek a Romai Katolikus Egyhazhoz és a Papahoz. Személyesen Barbarossa Frigyes volt az,

aki a ,,Prophetissima Teutonica” jelz6t hasznalta Hildegarddal kapcsolatosan.

,Latnoki adottsiga miatt a ,német profétand” nevet kapta, ami nem annyira a
jovendémondast, mint a jelen események megértését jelentette. Eppen ebbél fakadt sok
fajdalma, vajudasa, mert kildnleges latasa kovetkeztében egészen mas tanacsokat kellett

adnia, mint amilyeneket az emberek vartak téle.” (Dids, 2009. 346. 0.)

Szavait, intelmeit az emberek hittel és félelemmel egyltt hallgattak, fejet hajtva
parancsai elott. Jelentdsek ebben az idészakban levelezései, amit a kor eldljaroival folytatott.
Valamint apostoli tevékenysege — amely nem csak a korban tette egyedulalléva személyét -
hanem a késébbi korokra is hatast gyakorolt. Gyenge egészsége dacara sokat utazott és

prédikalt (Trier, KoIn). KdInben a Katarok eretnekmozgalma ellen is sz6t emelt.

»Jart Svaborszagban [sic!], Franciaorszagban, a Mosel folyd mentén egész Lotaringidig, a
Rajna mentén pedig egészen a Ruhr vidékéig. Hires férfi és ndi kolostorok kaptalantermeiben

allt a szerzetesek el6tt Hirsauban, Maulbronnban, Kitzingenben, Werdenben és masutt. ,,Az
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élet igéit" hirdette a papsagnak, a puspokoknek és a népnek Wirzburgban, Bambergben,
Trierben, Metzben és Kolnben. Vigasztalt, batoritott, keltegette a lelkiismereteket, blinbanatra

inditotta a lelkeket, és békét kdzvetitett.” (Dios, 2009)

1165-ben Hildegard Eibingenben monostort alapit. Ezekben az években gydgyit meg
egy megszallottat, valamint folyamatosan tartja a kapcsolatot a sved bencés kolostorokkal.
1174 meghal a disibodenbergi Volmar testvér, Hildegard latomasainak és titkainak avatott
ismerdje (symmista). Ekkortajt érkezik a belga szerzetes Gembloux-i Wibert Rupertsbergbe,
és életrajzi jegyzeteket gylijt Hildegardrol, valamint Gottfried szerzetes Vita-janak javitasat is

megkezdi, annak hirtelen halala utan.
Hildegard életének utolso éveit a magonzai pispokkel vivott csatai jellemzik.

,Egy évvel a halala el6tt Hildegard nagyon kozel kerilt a kereszthez, ahogy ez Isten minden
szolgajaval megtorténik. Egy ifju lovag, aki a mainzi érsek ellensége volt, és akit az érsek
kikozositett, Hildegard kolostoraban keresett menedéket. Az apatndé €s egy pap szine el6tt
biinbanatot tartott, és a szentségeket felvéve halt meg. Hildegard elrendelte, hogy a kolostor
temetdjében temessék el. Akkor az érseki kancellaria, ahol az ifjut, mint kikdzositettet
tartottdk szdmon, kovetelni kezdte, hogy vegyék ki a sirbol holttestét és assak el a temetdn
kiviil, mert nem mélt6 arra, hogy megszentelt foldben, a hivok kézott nyugodjék. Hildegard
kovetkezetesen tiltakozott a halott haborgatasa ellen, és sajat kezével egyengette el a
sirhalmot, hogy meg ne talaljak, hova temették. Levelet irt Mainzba, amelyben az egyhazi
hat6saggal szemben tanusitott ,, engedetlensegét" azzal magyarazta, hogy viselkedésére ,, az
igaz Vilagossagtol" kapott utasitast. A mainzi prelatusok azonban ezt nem fogadtak el, s az ,,
engedetlen" apatnét névéreivel és kolostoraval egyltt interdiktum ald helyezték. Egy
szerzetesnek el kellett vinnie a kolostorbdl az Oltériszentséget, a harangokat nem hlzhattak
meg, s elhallgatott a zsolozsma is. Hildegard személyesen sietett Mainzba, majd Ujra tollat
ragadott, és az Itdliaban tartozkodd érsekhez fordult, de hiaba, az érsek hajthatatlan maradt.
Hildegard nem hagyta annyiban a dolgot. VVégul ezt irta az érseknek: ,, Kaptam egy latomast:
jobb nekem, ha emberek kezébe esem, mint ha megszegem az én Istenem parancsat." Hosszas
targyalasokra és befolyasos emberek kdzbenjarasara volt sziikség, hogy az érsek végil feloldja
az interdiktumot.” (Dids, 2009)

1179. szeptember 17-én hajnalban koltozott at ebbdl a vilagbol az 6rok hazaba

Bingeni Szent Hildegérd. Az iras szavai beteljesedtek rajta:

,» Azért jottem, hogy tlizet bocsassak a féldre; s mennyire szeretném, ha mar
fellobbanna!” (Lk 12, 49)
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Bingeni Hildegard szentté avatasat 1X. Gergely papa kezdte meg 1233-37 kozott, majd
IV. Innocenzo papa regnalasa idején a folyamat megallt. Csak 6tven évvel késébb V. Klement
(1305-1314) és XXII. Janos (1316-1334) idején nyitottak Ujra a processzust, de hivatalosan
csak Rupertsbergben és Eibingenben tinnepelhették Hildegard napjat.

Kultusza a XV. szazadban terjedt el és nevét felvették helyi szentek listajara. Unnepét

az Egyhaz minden év szeptember 17-én (li, a Martitologo Romano szerint.

Foldi maradvanyait az eibingeni kolostorban 6rzik.

Boldog Folignoi Angéla

.Magistra Theologorum™?

,» A szél ott fUj, ahol akar. Hallod a z(géasat, de nem tudod, honnan jon, és hova megy.

fgy van mindaz, aki a Lélektol sziiletett.” (Jn 3,8)

Boldog Foligno6i Angéla, akit nevének sziildhazdjaban hasznalatos becézett formajaval
gyakran Lellének is hivnak, 1248-ban, az umbriai Foligno varosaban sziletett (romai korabeli
nevén Fulginiumban). Szarmazasarol és megtérésér6l nem all rendelkezésiinkre megbizhato
Onéletrajzi adat. Thier és Calufetti (1986) ugy vélik, hogy Angéla igen tehetds, feltehetbleg
nemesi csaladbol szarmazott. Tanulmanyokat nem folytatott. Minden kétséget kizar6an az
olvasas tudoményat elsajatitotta, arrél azonban, hogy tudott-e irni, mar megoszlanak a
vélemények. Andreoli véleménye ebben a kérdésben azonban figyelemremélto:

»,Mind latinul, mind olaszul tudott irni is és olvasni is. Az a tény, hogy Angéla a Memoriale
szerkesztésekor a diktalast valasztotta még nem jelenti azt, hogy levelei megirasakor is ezt a

madszert alkalmazta volna” (Andreoli, 1978. 5. 0.)

Angéla életrajziroi nagyvilagi, kiilonosen sz€p ndként abrazoltak 6t. Sajat maga errdl a

kovetkezoket irja az Instructionesban:

»Tudjatok meg, hogy egész addigi életemben csak azt kerestem, hogy imadjanak és nagyra
becsiljenek.” (Thier és Calufetti, 1985. 1/25-29. sor)

Schutz Antal, Szentek élete cimii munkéajaban err6l igy ir:

® A ’teologusok tanitonéje’ cimmel az a nyolc teologusbol allé minorita kiséret tisztelte meg, akik
Angela tanitasat kivizsgaltak Fra Arnaldo el6terjesztésére.
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. Téarsasagbeli holgy. Nem johet Gj divat, hogy meg ne kivanja, s meg ne szerezze. Elvezetvagy
s asszonyi hitisag hajtja. De azért a templom is divat. Mit szélnanak hozza, ha ilyen el6keld
asszony elmaradna onnan? Biinok? — Nem kell mindent tudnia a papnak! Bénat? — Kiilénben

sem vagyok én olyan rossz asszony” (Schiitz, 1995. 23. 0.)

Husz éves kora koriil meghdzasodott és gyermekei sziilettek. Angéla megtérése eldtti
¢letérdl szinte semmilyen megbizhatd adattal nem rendelkeziink. Radikalis lelki fordulata
1285 tajara tehet6é, amikor a folignéi San Feliciano templomban szentgyonés kdzben
megjelent neki Szent Ferenc alakja. A gydntatast végzo szerzetes Arnaldo testvér, aki rokona
¢és foldije is volt Angélanak, késobb lelki vezetdje és titkara lesz. Nem sokkal ezutan minden

kozeli csaladtagjat (anyjat, férjét es gyermekeit) elvesziti és belép a ferences harmadrendbe.

,1291 6szén Assisibe zarandokol, ahol a Szent Ferenc-bazilikdban misztikus valsagot
él &, melyet - sajat elmondésa szerint — az az élmény el6z6tt meg, amikor 6nmagaban a
Szentharomsagot tapasztalta meg. Arnaldo azonnal megértette, hogy mindenképpen fel kell
tarnia mélységében is e valsadg okait, s igy elkezdte lejegyezni mindazt, amit Angéla
megosztott vele, mar csak azért is, hogy aldvethesse szakértok itéletének. Igy sziiletik meg hat
Boldog Angéla Konyv-ének els6é része, avagy Arnaldo testvér lelki onéletrajza” (Pozzi és
Leonardi, 2001. 131. 0.)

Arnaldo testvér a Memoriale (Emlékirat) megszerkesztésén korllbeltl négy évet
dolgozik (1292-1296-ig). A testvér a mar elkészult irast megmutatja Giacomo Colonna
biborosnak - aki a Spiritudlisok nagy tamogatdja volt a korban — feltehetéen 1296-ban,

valamint egy nyolctagu francia teologusbol (minorita) all6 bizottsagnak.

1298-ban latogatast tesz nala Ubertino da Casale, aki Arbor vitae crucifixae lesu cimi

munkajaban le is irja ezt a latogatas, amelyben els6ként kivanta Angélat dicséiteni.

~Eletem huszono6tddik évében talalkoztam a tiszteletreméltd anyaval és igen szent Folignoi
Angélaval, aki nagy hatéast gyakorolt az életemre. Olyan tisztan felismerte szivemnek hibait,
hogy nem is kételkedhettem abban, hogy Krisztus szOlt altala; Angéla Gjra felébresztette
bennem Krisztus lelkét.” (Casale, 1937. 14. sor)

Angéla a ferences rend belsd kiizdelmei soran nyilt harcban allt a fraticellik és a
szabad 1¢lek testvérei szektdval. Egyértelmiien vonzodott azonban a Spiritualisokhoz, akiket
XXII. Janos papa eretneknek nyilvanitott, mert provokativ er6t latott benniik papasagaval s
nem kifejezetten az egyetemes Egyhazzal szemben. XXII. Janos pépa (1316-1334) hirhedt
volt arr6l a szokasardl, hogy megalapozatlan vadakkal kitagadta az Egyhaz soraibdl a tehetds

nemeseket, majd jo pénzért visszafogadta Oket. Kortarsai dehonesztadlo véleménnyel voltak
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tevékenységérol — beleértve Dante Alighieri-t is, jollehet Avignon soha nem latott fényében és
pompajaban tundokolt papasaga idején (11. avignoni papa volt). Dante hires Szinjatéka-ban a
Paradicsom XXVII. énekében is megemlékezett rola:

,, Véremet inni immar késziilében
cahors” és gaszkony... - Oh, szent alapitvany!
mily hitvany végre fajzottal beldlem!”
Kevéssel ezel6tt Dante a Paradicsom XVIII. énekében igy ir:
,»De gondolj ra te, ki irsz, hogy torolj:
hogy Péter-Pal, ki meghalt a gylimolcsért,
melyet te tiprasz, él még s tindokol!”

Haldlos 4gyan Angélanak foldi vagyonrdl nem kellett rendelkeznie. Tiszteldinek a

kovetkezoket hagyta meg:

,Ratok hagyom minden vagyonomat érokségbe, azt a vagyont, ami az Ur Jézusnak is volt:
szegénységet, szenvedést, a megvettetést: a krisztusi életet. Akik ezt az Orokséget

megbecsulik, azok az én gyermekeim, mert az istenéi is. Ezek az 6rok életet is megnyerik.”
(Schitz, 1995. 25. 0.)

1309. januar 4-én hal meg Folignoban. XII. Ince pépa iktatta a boldogok soraba.
-ime, az ajtonal allok és zorgetek. Ha valaki meghallja szavamat, és ajtot nyit,
bemegyek hozza, vele étkezem, és 6 énvelem.” (Jel 3,20)

Svéd Szent Brigitta

~Eszak Misztikaja”
_Rosa rorans bonitatem’®

Feltehetoleg 1303. junius 14-én latja meg a napvilagot Sved Szent Brigitta (svédiil:
Birgitta) Finsta vardban, Uppland tartomanyaban, amelynek édesapja Birger, Kkirdlyi
kormanyzéja volt. Edesanyja Ingeborg Bengsdotter.

* XXI1. Janos papa Cahors-bol szarmazott, mig V. Klement Gascogne-ban sziiletett.

® Brigitta lanyainak nevel6je, Nils Hermansson piispok adta ezt a megtiszteld nevet Brigittanak.
,,Josagot harmatozé r6zsa”.
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»A Kis Brigitta csak haroméves koraban tanult meg beszélni. De nyelve mindjart annak
dicsditésére nyilt meg, akirdl a zsoltaros irja: *A kisdedeknek és csecsszopoknak ajka hirdeti

dicséségedet’(Zsolt 8,3)” (Schitz, 1995. 662. 0.)

Els6 latomasat hét éves koraban latta, amikor az agyaval szemben allo oltaron egy
természetfolotti fényességben ragyogd nd jelent meg koronaval a kezében. A tulvilagi lény
megszolitotta, akihez Brigitta oda is ment. Beszamoldja szerint még a kiilonods nd érintését is

érezte. Tiz éves koratol kezdve rendszeresen a szenvedd Krisztusrol elmélkedett.

1314-ben elvesztette édesanyjat és atyja akaratdbol tizenhdrom éves koraban

hozzament UIf Gudmarssonhoz. Mindketten Szent Ferenc harmadrendjébe Iéptek.

Fouri szarmazésa, szent élete, kivald képességei €s szelid természete vezetd szerepre
predesztinaltadk. Magnus Eriksson udvaraba keriil, kezdetben igy, mint udvarhdlgy, késébb,
mint udvarmesternd. A kiraly hires volt konnyelmii és kicsapongd életérdl, akit Brigitta egész
egyszerlien csak ,,megkorondzott szamarnak™ ¢€s ,,nyulsziviinek” hivott. Brigitta nem birta
sokaig az udvari légkort, igy hazatért birtokaira. Egy nap azonban elragadtatasban hangot
hallott:

~Asszony, hallgass ram, én vagyok az Ur, a te Istened. Tudd meg, hogy nem csupan miattad
beszélek, hanem az egész keresztényseg javara. Te leszel a szocsévem. Menj vissza az

udvarhoz, de nem, mint udvarhélgy, hanem mint Isten profétaja.” (Dios, 2009. 1329. 0.)

fgy 1335-t61 koldusruhaban ismételten visszatér Magnus Eriksson udvaraba, ahol

ostorozd beszedet intéz mind a kiraly, mind a papsag ellen.

»Egyetlen pap sem teszi életében azt, amit hirdet, ezért a szavanak nincs foganatja. A
szentségeket Ugy szolgaltatjak ki, hogy az gunyszamba megy. Ennek a kornak a papjai fogtak

a tizparancsot, és egyetlen paranccsa zsugoritottak 6ssze: Adj pénzt!” (Dids, 2009. 1329. 0.)

A kirélyi udvarban az udvaroncok Brigittat bolondnak és boszorkanynak nevezték, de
ennek ellenére hazajaban igen komoly politikai befolyassal rendelkezett és nagy tekintélynek
orvendett. Mindemellett kivaléan gazdalkodott birtokain és mindenfelé jotékonykodott,

amelynek legnagyobb példaja a férjével kozosen alapitott korhaza.

1341-ben férjével és gyermekeivel egyitt Santiago de Compostela-ba zarandokol.
Ferje Franciaorszagha érkezésiikkor sulyosan megbetegedett, csak 1343-ban tértek haza
Svédorszagba, ahol UIf Brigitta beleegyezésével az alvastrai cisztercita kolostorba Iép. 1344-

ben UIf meghalt a cisztercita kolostorban, ahol boldogkeént tisztelik.
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Ferje halala utan Brigitta egészen Uj életet kezd. Szigoru bojtot tart, szinte minden nap
végez szentgyonast, a szentek életét olvassa és tanulmanyozza, sokat virrasztott. Kemény

vezeklése soran bdségesen volt része természetfolotti latomasokban.

1346 koriil 1étrehozza ¢élete legnagyobb miivét, a késobb rola elnevezett
szerzetesrendet az Ordo SS. Salvatoris-t (Brigittindk rendje). A Brigitta altal irt szabalyzatot a
rend kettds kolostordra vonatkozdan (egy kolostor a ndvéreké volt, egy a paptestvéreké) V.

Orbéan papa Brigitta szabalyzatat meglehetésen sok modositassal 1370-ben erdsitette meg.

,Brigittat teljesen magaval ragadta a gondolat, hogy egy még csaknem pogéany népet
megnyerjen az Evangéliumnak és elvezessen a szentségre. Az 6 kolostori eszménye mélyén
szembefordulas rejlik az Istent6l kapott kildetésének megfelelni nem tudo, elvilagiasodott
Egyhézzal szemben épplgy, mint azzal a magabiztossaggal, amellyel kora vilagi tarsadalma a
sajat jogaira tdmaszkodott.” (Dios, 2009. 1327.)

1349-ben székhelyét Svédorszaghol Romaba helyezi, hogy onnan emeljen szo6t

az avignoni fogsag ellen. Isten Gjra szolt hozza:

»A viragok kinyiltak. A gyumdlcs is beérik, ha eljon az ideje. Most menj Rémaba, és maradi
ott, mig nem latod a pé&pat és a csaszart, és nem kozlod velik, amit majd mondok neked.”
(Diés, 2009. 1330. 0.)

Az utra lanya, Katalin is elkiséri. Brigitta minden vagya volt, hogy Réméaban VI.
Klement pépéval talalkozhasson, &m odaértekkor értesiil a papa avignoni halalar6l. Roma,
Szent Péter egykori dicsé székhelye siralmas latvanyt nyujtott, amikor Brigitta oda érkezett

Isten biintetésére hivatkozva nyiltan ostorozta a romai népet és biinds voltukat.

»A fejedelmeket gyilkosoknak nevezte, a prelatusokat allatoknak. Egy kardinalist majomhoz
hasonlitott, egy piispokot pedig iszapba siippedt teknGsbékahoz. Az egyik apéatrdl igy beszélt:

"A szerzetesek tlikrének kellene lennie, és a szajhak feje.” (Dids, 2009. 1330. 0.)

Mindebbdl nem nehéz kiolvasni, hogy igen erdteljes ellenszenvet valtott ki a romai
népbdl, akik boszorkanysaggal vadoltak és elevenen akartak elégetni a bérelt palotdja elotti
téren, szerencseére sikertelentl. Romai tart6zkodasakor azonban nem csak fenyegetéssel kellett
megkiizdeni. Egy angyal diktalasa nyoman irja Mariat dics6itd6 miivét a Sermo angelicus-t.
Krisztus latomasban jelenik meg elétte, hogy Palesztindba kiildje, egészen pontosan
Jeruzsalembe. A keresztény vilag harom szent pilléren nyugszik, Szent Jakab sirjan Santiago
de Compostelaban, Szent Péter sirja folott Romaban, és Krisztus foldi zarandokhelye felett,

Jeruzsalemben. Utkozben a Szentfold felé érinti Ciprus szigetét, ahol ostorozd beszédet intéz
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Famagusta népével szemben ¢és felszolitja Oket, hogy térjenek meg. Amikor a kovetkezd

évben Romaba tért, agynak esett és nem is kelt fel tébbé.

,UtolsO betegsége alatt a legutalatosabb kisértések ostromoltak, s lelke nélkil6z6tt minden
oromot és vigaszt. (...) Akkor végre a Szent Sziizet latta maga el6tt s halotta beszédét:
"Valamikor ezen a napon vigasztalt meg engem az én Fiam. Ezért akarom ma és ezen tal
csOkkenteni kisértéseidet...Te csodalkozol azon, hogy id6s korodban olyan Kkisértések
tdmadnak meg, amilyeneket nem tapasztaltadl sem fiatalon, sem hazassagban. Mindez azért
torténik, hogy megtudjad: Fiam nélkil semmi sem vagy és semmit sem tehetsz, s nincs az a

biin, amelybe nem estél volna, ha 6 nem oltalmazott volna” (Schiitz, 1995. 663. 0.)

1373. jalius 23-an, egy reggeli misén, amit Brigitta szobajaban celebraltak, dsszeesett

és ,,Uram, kezedbe ajanlom lelkemet’ kialtassal belépett Ura 6romébe.

Katalin Romaban temettette el, majd a kovetkez6 évben elvitte apacai kozé
Wadstenaba.

IX. Bonifac papa 1391-ben avatta szentté, majd 1999-ben Il. Janos P&l papa Sziénai

Szent Katalinnal ¢és Edith Steinnel egyiitt Eurdpa véddszentjévé tette meg.
K. Adalsten irta rola:

»Svédorszag legnagyobb asszonya, aki egyike hazaja legkedveltebb lednyainak s azzal

dicsekedhet, hogy egy protestans népnek a nemzeti szentje.” (Dids, 2009. 1327. 0.)

Miiveik gazdagsaga

Hildegard esetében legels6 miivét a Scivias-t vettem kiindulasi pontnak, ami latomas
trilogiajanak kezd6 kotete (amelyet a Liber Vitae Meritorum és a Liber Divinorum Operum
kovet). Albert Delorez a kivalé kodikoldgus bebizonyitotta, hogy Hildegard sajatkeziileg
(manu propria scripsit), viasztabldkra jegyezte le latomasait, amelyet Frater Scriptora,
Volmar testvér rogzitett latin nyelven pergamenre. A mii alapvetéen harom részre oszlik. Az
els6 konyv az angyalok és az ember teremtését irja le, hat latoméson keresztil. A mésodik
konyv a Megtestesult Ige eljovetelét és Isten naszat irja le az emberiséggel. Végezetiil pedig a
harmadik konyv, az emberiség megvaltasat mutatja be szimbolikus épuletek
segitségével.(Ruh, 2006)

Angela miive a Liber két részre oszlik, Memorialéra és Instructionesra. A Memoriale

Angela spiritualis 6néletrajza, amely 7 gradibus ascendensre oszlik, mig az Instructiones egy
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kotegnyi tanito levelet, buzditast, beszamolokat €s kiilonb6zo okfejtéseket tartalmaz. Angela
umbriai dialektusban (volgare suum) diktalta latoméasait Fra’ Arnaldus-nak, aki latin nyelven
jegyezte le azokat. Fra’Arnaldus az irdasokat megmutatta nyolc ferences testvérnek és
Giacomo Colonna biborosnak is, aki a spiritudlisok timogatdja és partfogojaként valt tobbek
kozott ismertté. A szovegekkel kapcsolatban teljesen kedvezd vélemények sziilettek.
(Ruh, 2006)

Brigitta vizidit a tobb mint ezer oldalra rugd corpusa, a Revelationes 6rzi. Egy
meglehetdsen eklektikus mii, amely nem csak Brigitta latomasait tartalmazza, hanem szdbeli
buzditasait is. Négy frater scriptor tevékenykedett az irasba foglalasan, név szerint Ovidsson-i
Matyés, a linkopingi székesegyhaz kanonokja, aki a korabeli Svédorszag legnagyobb
teologusanak szamitott. Peter Olafson alvastrai perjel, Skaenningeni Péter Olafson és Alfonso
Pecha di Jaén. A corpus XIII. kényvet tartalmaz, amelyek kozil a IV. és a VI. kdnyv
toredékes. (Sahlin, 2008)

A miivek jelentdsége azért is fontos a szamunkra, mert fennmaradtak, igy szolgalva
bizonyitekul az atélt tapasztalatoknak — wvulgaris nyelven diktaltdk miveiket a frater
scriptoroknak, akik latinra forditottdk az Uzeneteket, igy fontossa valt a mar emlitett

népnyelvek kérdése is.

Ebben a fejezetben oly modon mutattam be a harom misztika életutjat és jelentds
irasait, ahogyan azt a hagiografikus, teologiai és vallastérténeti megkozelitések is targyaljak.
Azonban a misztika fogalmaval a szocioldgia tudomanya is behatéan foglalkozott. VVajon mi
az, amivel a valldsszociolégia gazdagithatja a misztikar6l szerezhetd tuddsunkat?

Természetesen nem massal, mint a tarsadalmi dimenzié feltarasaval.

Az eretnekség vonatkozasaban a tarsadalmi dimenzid kutatasaval az egyhaztorténet
torténeti jellegenél fogva adds maradt. Eretnekség alatt nem legitimalt vallasi gondolatot és
mozgalmat értek. Mindaz, amit az eretnekség vonatkozasaban allitunk, talan igaz lehet a
misztika oldalarol is. Azaz a szaktudomany figyelme eddig nem a misztika tarsadalmi
dimenziojanak vizsgalatara fokuszalt elsédlegesen. Igy ennek bemutatasara teszek kisérletet
Max Weber karizmatikus uralméra alapozva. Weber azonban nem csak a karizmatikus
uralomrdl irt, hanem munkéssaga soran, kilondsen életének utolsd két évtizedében — a
misztikarol is. Fontosnak tartom kiemelni, hogy a misztika nem elszigetelt létformaja és

tapasztalata volt a kozépkor emberének, hanem egy tarsadalomba agyazott jelensége, amely

31



amennyiben képes volt legitimalt statuszt szerezni, akkor beléphetett az egyhaz dimenzidjaba.
Amennyiben ez a processzus sikertelendl jart, a mozgalom illegitimnek nyilvanittatott és az
egyhazi dimenziobol kikeriilt. A Mi és az Ok kozott kiilonbségtétel ugyanis athatotta az
élvonalbeli kereszténység 1100-t6l 1500-ig tart6 szakaszat.

A misztika tarsadalmi dimenzidja

Az egyes misztikak életutjanak bemutatasa utan érdeklddésiinket a misztika tarsadalmi
dimenzigja felé iranyitjuk, hogy kozelebb juthassunk a dolgozat kulcskérdésének

megvalaszolasahoz.

A misztika tarsadalmi dimenzidjarél elmondhato, hogy kiterjed és hatassal van mind a
misztika intézményesult formaira, mind a tag értelemben vett tarsadalomra. Emellett a
misztika nem csak tarsadalmi, hanem politikai aspektusokkal is rendelkezik. A misztika,
jelentds szerepet jatszott a kiilonféle vallasi tanok fejlédésében, azok hagyomanyaban,
reformjaban, megujuldsdban és tiltakozasdban és olykor eretnek, messianisztikus és

millenarius mozgalmakban egyarant. (Jones, 2005)
..irva vagyon — és mégis mondom néktek”

Weber a misztika vonatkozasaban novekvo érdeklodést mutatott az 1910-es évektol
egészen 1920-ban bekdvetkezett hal&laig. Troeltsch mar emlitett trichotomikus tipologizalast
nagyra becsulte, mert megcsillanni vélte benne az értékmentesség kitételét. Noha maga Weber
csak egyhaz-szekta tipusokat kulonboztetett meg Troeltsch egyhaz — szekta - misztika
kategoriaihoz képest. Kései munkaiban Weber sokat foglalkozott a keleti és a nyugati
misztikdkban h(z6do kiilonbségekrél. Kiilonosen Lao-ce misztikdja foglalkoztatta. (Adair-
Toteff, 2002) A misztika tarsadalmi dimenzidja kapcsan felmeriilhet a kérdés, hogy Weber
karizma-tana (Weber, 1987) applikalhato-e ebbe a kontextusba. Max Weber értelmezéseben
az uralom tipusai annak legitimitasaba vetett hite alapjan harom tiszta tipusra oszthatdak:
racionalisra, tradicionalisra és karizmatikusra. Karizma-tananak alapvetése 6sszefoglalhat6
abban, hogy valamilyen vallasi energiat allit szembe valamilyen vallasi intézménnyel, noha a
karizmatikus autoritast nem feltétleniil lehet intézményesiilt mindségként megragadni. Jelen

esetben azt vizsgaljuk, hogy a misztika, mint vallasi energia szembeallithat6-e a katolikus
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egyhazzal, mint vallasi intézménnyel. El6szor is tisztazzuk, hogy mit ért Weber karizmatikus

uralom alatt:

»Karizmatikus: (alapulhat) nem mindennapi odaadason egy szent, hdsies vagy példamutato
személy, illetve az A&ltala kinyilatkoztatott vagy megteremtett rend irant (karizmatikus
uralom).” (Weber, 1987. 224. 0.)

Karizmatikus uralom

A karizma lényege és hatasa

Minden olyan tarsadalmi struktira a torténelemben, amely tdlmegy a mindennapi
gazdasagi igényeken, karizmatikus alapokra ¢épiil. A karizmatikus hatalom vezetdi
természetfelettinek gondolt testi és szellemi adottsagok birtokosai. Magaban a karizmatikus
struktardban nem taldlunk format, vagy rendezett eljarast a vezetd alkalmazasara vagy
levaltasara vonatkozdan. Elmondhatod, hogy a karizma csakis és kizarolag a maga belsd
meghatarozottsagait és hatarait ismeri; sikerét az donti el, hogy képes-e kovetdkre talalni. A

kildetés rendszerint egy korulhatarolt embercsoportnak szél.

Nem gazdasagi tarsulas, célja nem haszonszerzés, a karizma megveti az effajta
racionalis szerzési vagyat és gazdalkodast. Ebben a vilagban, de mégsem ebbdl a vilagbol él
(lasd Szent Ferenc példaja). Mindig szemben all a patriarchalis strukturaval és alapvetden
gazdaséagellenes, mert 1ényegébdl fakadéan nem akar intézményesiilt struktarat létrehozni.
Aki a karizma birtokosa, vagy annak kovetdje, az kivil all a vilagi kotelékeken, valamint

akinek része van a karizméaban, az elfordul a vilagtol.

Autoritast kizardlag sajat tanitdsdnak beigazolddasabdl nyerhet. A karizmatikus
autoritas ingatag, feleldsséggel az alavetetteknek tartozik, a karizma hordozodjanak valodi
sikerét és kiildetésének beteljesedését az mutatja, hogy kovetéi boldogulnak-e az életben.

Maga a karizmatikus hatalom azon alapul, hogy a neki alavetettek elismerik-e kiildetését.

Természetébdl fakadoan ez az uralmi tipus mindent atértékel, forradalmi a
tradiciondlis és racionalis norméakhoz; valamint 6nkényes mddon szegi meg azokat. A
karizma hatalma a Kkinyilatkoztatasba vetett hiten alapszik, és ez a hit, valamint sajat
forradalmi akarata beliilrol forradalmasitja az embereket. A karizma birtokosa ujszert,

teljesen egyedilalld s épp ezért isteni.
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LA viszélyok elsimitasanak jellegzetesen karizmatikus moédja a proféta altal kozvetitett,
kinyilatkoztatas, a joslat vagy a ,salamoni” itélet, melyet egy karizmatikus képességekkel
rendelkezd bolcs az értékek szigortan konkrét és egyedi, de éaltalanos érvényre igényt tartd
mérlegelés alapjan hoz.” (Weber, 1987. 209. 0.)

Az igazsagszolgaltatas tekinteteben a karizmatikus uralom, ha kell nyiltan

szembemegy a szent tradicioval, valamint ,,a formalis és tradicionalis kotottségekkel”.

A karizmatikus uralmat fel lehet fogni reakcioként arra, amit a rendkivilivel vald
talalkozas valt ki emberek egy csoportjabdl. Uzenete azonban Ohatatlanul dogmava, tanna,
vagy tanitassa merevil, s ekkor méar karizma és tradicio éhatatlanul egybemosddik. Ahogyan
a karizma elveszti akut hit jellegét, tradiciova lesz. (Weber, 1987)

»A karizmanak kivétel nélkil mindenitt az a sorsa, hogy amikor a kdzdsségi cselekveés tartos
képz6dményekké alakul, visszaszorul, és helyére vagy a tradicié vagy a raciondlis tarsulas
hatalmai kertilnek.” (Weber, 1987. 242. 0.)

A dolgozat torzsét képezi a késébbi fejezetben a karizmatikus uralom jelenlétének

vizsgalata és 0sszevetése Hildegard, Angéla és Brigitta életatjaban.

Eretnekseg

A dolgozat N¢g és ferfi c. fejezetében mar lathattuk né és férfi kapcsolatat vizsgalva,
hogy a kozépkor eldszeretettel tekintett magara a nére ugy, mint az eretnekség elsédleges
forrdséra. EbboOl természetszerlileg kovetkezik, hogy a ndéi misztika fokozott jelenléte
megosztotta a tarsadalmat, mert az egyhaz provokativ er6t latott benne — ahogyan azt az
angolszasz torténészek is allitjdk. (Vauchez, 1998) A termékeny ndéi misztikanak igy az
egyhaz kénytelen volt mesterséges keretet szabni, és a gombamod szaporodd élményeket
dogmak altal kikdvezett mederbe terelni.

Az eretnekség altalanos bemutatasaval kezdjiik a vizsgalddast, majd utana egy Mi-Ok
diskurzus keretében megvizsgaljuk, hogy lehetséges-e a kozépkori ndi misztikara gy
tekinteni, mint a kozépkori egyhaz egyfajta legalizalt eretnekségére. A korai kbzépkorban az
eretnekség alapvetden elszigetelt jelenségként élt. (Szanto, 1983) A virdgzo kozépkor
folyaman azonban a legtdbb eretnekség olyan tdmegmozgalmakka szervezddott, amelyek a

tarsadalmi igazsagtalansagokra, valamint az egyhdz hianyossigaira kivantadk felhivni a
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figyelmet. Témegmozgalmi voltuk végett, antifeudalis jellegik miatt azonban mar sulyos

veszeélyt jelentettek mind az egyhazra, mind a fennallo6 tarsadalmi rendre.

Az érett kozépkor eretnek mozgalmait, azok f6 forrasa szerint hArom csoportra
oszthatjuk: dualista jellegii eretnekség (pl.: Katarok); az evangeliumi szegény egyhazat
koveteld eretnekség (pl.: valdiak mozgalma, apostoli testvérek irdnyzata), és a rajongo
lelkiiletbdl fakado eretnekségek (pl.: Gioacchino da Fiore cisztercita apat tanaibdl meritett
apokaliptikusok, akik téveszméit egyes begina és begard csoportok vették at, vagy a ferences

rendtél elszakado fraticellik mozgalma).

Az egyhaz kuzdelme a tévtanok ellen és a kiizdelem kezdeti modszerei igen enyhének
mindsithetdek a késébbi szent inkvizicid6 modszereivel szemben. Maganak a kizdelemnek
tobbféle oka is volt. El6szor is az egyhaz hitének, egységének, integritdsanak megérzése és
vedelmezése a kozépkori tarsadalom elsédleges céljanak tekintheté. Mivel a kozepkori
egyhdz képviselte bizonyos formaban a fennall6 tarsadalmi rendet, az egyhazat tdmado
eretnekség magara a tarsadalmi rendre is fenyegeten hatott. igy a klérus tagjain kiviil a vilagi

hivek is sziikségszertinek és kovetendonek tekintették a tévtanok Ulddzését.

LA Xl és XIIl. szadzadban kivételes mértékben megndvekedett a szegénység vallasos
értékelése. Eretnek mozgalmak, mint a Humiliati, a valdensek, a Katarok, a begindk és a
beghardok, a szegénységben a Jézus és az apostolok hirdette eszmények megvalositasanak
elsé szamu és leghatékonyabb eszkozét lattak. E mozgalmak mederbe terelésére ismerte el a
papa a Xlll. szazad elején a két koldulo szerzetesrendet, a dominikanusokat és a ferenceseket.
Mint latni fogjuk azonban, a szegénység misztikaja a ferenceseknél olyan valsagokat

eredményezett, amelyek a rend 1étét fenyegették.” (Eliade, 1996. 160. 0.)

Az idézetbdl lathatjuk, hogy a ferences és a dominikanus rendek papai elismerése egy
olyan felfokozott tarsadalmi nyomasnak koszonhet6, amelynek gyokere a szegénység vallasos
értekelésében rejlett, és amelyet a katolikus egyhaz sok egyéb mas mozgalom esetében
eretneknek nyilvéanitott. Ebbdl is jol 1athato, hogy nagyon sziik az a hatarmezsgye, amely Mi —
Katolikus Egyhaz és az altalunk elfogadott, legitimalt rendi tevékenység, és az Ok — azaz
Kirekesztettek, eretnek mozgalmak kozoétt huzodik.

Mi - Ok diskurzus
A vizsgalodas ezen a pontjan a legfrissebb kutatasok eredményeit hasznalom fel, hogy
kozelebb keriilhessiink a néi misztika, mint a kdzépkori katolikus egyhaznak egy esetleges

legalizalt eretnekségekent val6 megértéséhez. A poszt-strukturalista diskurzus elmélet
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kapcsan, valamint a vallds, mint iires jelold értelmezése soran, Maté-Toth Andras a
kovetkezOket irta Bergunderre, s kozvetve Hanegraaffra, és a Laclau-Mouffe szerzOparosra

alapozva:

»Minden vallasi elhatarolodasi és kikozositési aktusban tetten érhetd a kozosségi identitast
épitod diskurzus logikaja és dinamikaja. Mikozben valamely vallasi szervezet egy adott nézettel
vagy csoportosulassal szemben megfogalmazza a kirekeszté itéletet (eretnekségnek és
aposztazianak bélyegezve azt) a sajat identitasa valik maga szdmara és a nyilvanossag szamara
is hozzaférhetové. A dogmatorténet és az eretnekségek torténete sziami ikrek, hiszen az
eretnekségekkel szembeni kiizdelem ismertette fel és tette lehet6vé a sajat tanitas alapjait és
hatarait.(...) A vallasi identitas alakuldsanak torténelmi fordulépontjai ilyen értelemben az
identitas kialakitasanak kolcsondsségét mutatjak meg a kirekesztok €s a kirekesztettek kozott,
s teszik egyben lehetévé a barmelyikkel torténé egyértelmiibb azonosulast.” (Maté-Toth,
2012.47-48.0.)

Kiindulva abbdl, hogy abban a pillanatban, ahogy a kdzépkori egyhaz egy bizonyos csoporttal
szemben kimondta a kirekesztO itéletet, azt is meghatarozta, hogy mit értett 6nmagan. Az
eretnekséggel szembeni kizdelmet felfoghatjuk Ggy is, mint az egyhaz konstans
identitaskeresését, és egyidejiileg azt a folyamatot is, ahogyan meghiizza a hatart Mi és Ok
kozé. Igy kovetkeztethetiink arra, hogy a kézépkori tarsadalmat sokkal jobban meghatarozta
az, ami ellen kizdott, mint ami mellett kiallt. Véresen komoly harcot folytatott a kdzépkori

egyhaz az eretnekmozgalmak ellen (lasd az inkvizici6 intézménye).

A misztikusokkal val6 banasmodja réven azonban ralathatunk az egyhaznak azon
torekvésére, hogy a tarsadalom vallasi dimenziojat is uralja-e ez a térekvés. Az egyhaz, mint
intézmény, mindig arra torekedett — a kdzépkor folyaman is — hogy lefedje a vallasi

dimenziot. Els6dleges feladata a vallas és a poganysag kozott allo hatarvonal meghuzasa volt.

A kozépkori eretnekmozgalmak dnmagukban is tekinthetdek iires jeloldként bergunderi
értelemben, mert pontosan altaluk valt egyértelmiivé, mi az, amit az egyhaz legitimnek és mi

az, amit illegitimnek tekintett:

»Bergunder az eurdpai ezoterikus hagyomanyok értelmezéséhez alkalmazza az iires jelldvel
fémjelzett elemzési felfogast. Bergunder értelmezésében tehat nem az ezoterikus tanok
tartalmardl van sz6, hanem barmely tan ezoterikusnak nyilvanitasarél, amely éppen azt a feladatot
latja el a mindenkori tarsadalmi diskurzusban, hogy altala elkiilonithet6 legyen a megengedett és

meg nem engedett, az elfogadott és az el nem fogadott.” (Maté-Toth, 2012. 47-48. 0.)
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Weber karizmatikus uralmanak altalanos bemutatasa utan, eés a kdzépkori eretnekség,
valamint a Mi — Ok diskurzus felvazolasaval elérkeztiink a dolgozatnak ahhoz a pontjahoz,

hogy a kiemelt életutakban vizsgaljuk meg a weberi kitételeket.

Metszéspontok

Az elébbiekben részletesen ismertettem mit ért Weber karizmatikus uralom alatt, és
azt is, hogyan valdsulhat meg a tarsadalomban. Ebben a fejezetben a karizmatikus uralom
jelenlétének vizsgalata és osszevetése kdvetkezik Hildegard, Angéla és Brigitta életitjaban A
vizsgalodas soran egyarant keresem a karizmatikus uralom nyomait és annak esetleges

hianyait.

A karizmatikus uralom definicioja alapjan az ilyen tarsadalmi uralmi forma a mar
idézett mddon ,,(alapulhat) nem mindennapi odaadason egy szent, hdsies vagy példamutatd
személy, illetve az Altala kinyilatkoztatott vagy megteremtett rend irdnt (karizmatikus
uralom).” (Weber, 1987, 224. 0.)

Bingeni Szent Hildegard bencés apatnd 1évén — karizmdjatdl fuggetlenul — egy
jelentékeny kdzosség iranyitasaért felelt. A katolikus egyhaz altal legitimnek tekintett bencés
rendet, annak szabalyait képviseld Hildegard sajatos karizmaja révén azonban kiemelkedett
ebbdl a homogén bencés kozegbdl. Kijelenthetjiik, hogy a III. Ince papa altal megvizsgalt,
Clairvaux-i Szent Bernat altal dicsditett szent asszony kinyilatkoztatasai, latomasai és azok

magyarazata révén mar €letében kovetdkre talalt.

Boldog Folignéi Angéla kezdeti életatjabol aligha kovetkeztethetne a ma embere
karizma altal uralt életre és uralomra. Misztikus valsaga, valamint a ferences harmadrendbe
Iépése utan azonban kirajzolodni latszik karizmatikus mivolta. A nyolc francia teologus altal
megvizsgalt Arnaldus testvér altal lejegyzett irasok (Liber) mér bizonyitékai is a valsagra
adott valasznak.

»Kornyezetében és messze ¢€l6 ,szellemi fiaibol” allo kort gyiijtott maga koré, amelyet
magistraként vezetett és iranyitott. Még a nagy spiritudlis, Ubertino da Casale is e korhdz
tartozott.” (Ruh, 2006. 578. 0.)

Giacomo Colonna biboros nagyrabecsulését is élvezte.
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Sveéd Szent Brigitta Hildegarddal mutat rokon vonasokat, jollehet maga is — csakugy,
mint Angéla — férje halala utan a ferences harmadrendben szolgal. Profetikus elhivatottsaga, a
kozépkori diplomacidban betoltott szerepe viszont Hildegard életmiivével mutat rokon
vonasokat. Az altala alapitott szerzetesrendben (az Ordo SS. Salvatoris) pedig egyértelmii
bizonyitekat lathatjuk annak a karizmatikus uralomnak, amely a karizma hordozéjanak haléala

utan, akut hit jellegét elvesztve tradicionalis uralomma valik.

Weber distinkciodit kovetve, a karizmatikus vezetdt természetfeletti testi, vagy szellemi
adottsagok jellemzik. Belsdleg, s nem kiils6leg meghatarozott. Kiviil all a vilag kotelékein,

vagy elfordul a vilagtol. Ujszeri, teljesen egyediilallo és pont ezért isteni.

Hildegard életatja mind rendtarsai, mind kora viszonylatdban egyedilallé. Ruh
ellenpontozasaként ugy vélem, hogy a nyugati néi misztikanak nyitanyt, forradalmi ereje
réven mégis csak Hildegard adott, s nem Elisabeth von Schénau. (Ruh, 2006) Termeészetfeletti
tulajdonsagként aposztrofalhatjuk karizmajat, amely kora gyermekkoratdl elkisérte, €s
pontosan ennek a karizmédnak a révén volt belséleg meghatarozott. Kolostori élete is arra
predesztinalta, hogy a vilag kotelékein kivil alljon, azt azonban esetében nem jelenthetjik Ki,
hogy el is fordult volna tble. Sét. Kinyilatkoztatasai révén egészen pontosan lathatjuk,
mennyire harcolt ezért a vilagért. Il. Barbarossa Frigyessel, ha Kkellett, nyiltan
szembehelyezkedett. A rajnai szibilla ujszeriiségét, egyediilalléo hangjat, isteni kdzvetitd erejét

lehetetlen tagadni.

Angéla viszonylag késén, 37 éves koraban tért meg, amikor megjelent eldtte Szent
Ferenc ¢és megfeleld gyontatdt mutatott neki Frater Arnaldus személyében, aki hiiségesen, &m
olykor meglehetésen pontatlanul jegyezte le Angéla spiritualis fejlodését. 1291-ben 1ép a
ferences harmadrend (biinbano) kotelékébe, jollehet nem élt klauziraban. Elete soran
személyes kapcsolatot Arnaldussal és egy sociaval tartott. Nagyfoku szellemi fesziltségek
jellemezték életének elsd szakaszat, karizmatikus erejének megtapasztalasa (Krisztus
szeretetének teljes megtapasztalasa) hisztérikus rohamokat valtott ki beléle. Messzemenden
kivul allt a vilag kotelékein, misztikus tapasztalatai is Istenben, semmint Istennel hozhat6ak
Osszefliggésbe. A krisztusi szegénység hirdetése, felvallalasa, a vilag elutasitasa rokon vonast
mutat Weber elméletével, mely szerint ,,ebben a vildgban, de mégsem ebbdl a vilagbol™ élt.
Ujszerti, egyediilallé mivolta keresztkozpontu spiritualitasaban érhetd leginkabb tetten. (Ruh,
2006)
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Brigitta az elemzés ezen a pontjan is inkadbb Hildegarddal mutat rokon vonasokat,
jéllehet maga is, mint Angéla, a ferences harmadrend tagja. Kora gyermekkoratdl kezdve
gazdag latomasok (kiilondsen Sziliz Maria jelenléte jelentds, aki mar gyermekkoraban hirndki
szolgalatra szanta 6t) kisérik életét. Kitartdan olvasta és tanulmanyozta a Szentirdst és mas
szentek irasait egyarant. Revelacioi V. konyvének (Kérdések Konyve) bevezetd szakaszaban
leirta, hogy elméjében egyetlen pillanat alatt, tudata segitségével felfogta ezt az egész kdnyvet
egyetlen revelacidban. Kezdetben, a Satan cselszovésének hitte latomasait. Természetfeletti
képességének tanubizonyitéka, hogy Brigitta extazisban tullépett rendes fizikai és
tudatallapotan, és egyfajta mddosult tudatallapotba jutott el. Ahogyan irja ,,maga mogé” vagy
»maga folé” kerllt. EQy masik igen rendkiviili tapasztalata, Szliz Maria anyasagahoz
kapcsolta, amely révén Brigitta ,,misztikus terhesseget” élt at. ,,Mintha egy ¢16 gyermek
forgolddna bennem”- mondta. Tandcsaddi megérintették és érintéssel igazoltdk annak
hitelességét. Kinyilatkoztatasai, azok ereje hasonlésagot mutatnak a fenyegetd héber
proféciakkal, amely ndéi hangja révén egyedivé tette 0t a kdzépkorban. Kdvetdi az altala
alapitott rendben Orizték meg tanitasait, amely V. Orban papa jovahagydsat is élvezte.

(Sahlin, 2008)

A Kkarizma célcsoportja Weber szerint mindig egy korilhatarolt embercsoport.
Mindharom néi alak esetében elmondhatd, hogy egyetemes vagyuk — egyetemes (zenetik
vegett - a teljes emberiség megszolitasa volt. Természetesen a megszolitott célcsoport térben
¢s idében mindharom esetben determinalt. Hildegard elsddleges célcsoportja nem is lehetett
mas, mint a XII. szazadi Német-ROmai Csaszarsag. A papasag és a csaszarsag kiizdelmeiben
emelte fel szavat és kozvetitett az isteni Utmutatdsokat, nyiltan ostorozta a Katarok

eretnekmozgalmat.

Angéla els6dleges célcsoportja kezdetben egyetlen személy, Arnaldus testvér. Késébb
terjed csak hire Spoleto volgyében és a tavolabbi vidékeken. A mar idézett modon ,,szellemi
fiaibdl” &ll6 korét magistraként iranyitja. Eletrajzaban korabban mar idézett irasabol jol
kiolvashatd, hogy kiket tekint tanitvanyainak és hagyatékul mit adott nekik:

~Ratok hagyom minden vagyonomat 6rokségbe, azt a vagyont, ami az Ur Jézusnak is volt:

szegénységet, szenvedést, a megvettetést: a krisztusi életet. Akik ezt az oOrokséget

megbecsulik, azok az én gyermekeim, mert az istenéi is. Ezek az 6rok életet is megnyerik.”
(Schitz, 1995. 25. 0.)
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Brigitta elsddleges célcsoportja a XIV. szdzadi Svédorszagban Magnus Eriksson kiraly
udvara, késdbb Roma népe, és ezzel egyidejiileg az egész egyetemes egyhaz. Valddi misszids
tevékenységként értelmezhetjik a keresztény vildg harom pillérénél tett zarandoklatait és a
zaradndoklatai soran atélt misztikus élményeit. Brigitta esetében az altala alapitott rendben
megtalaljuk azokat, akik kovetdinek valljak magukat. Weber hangsulyozza, hogy a karizma
sikere mindig azon mulik, hogy képes-e kovetékre talalni? Mind Hildegard, Angéla és
Brigitta ¢letitjabol egyértelmiien kirajzolodik a siker, amellyel mérhetd a karizma ereje — azaz

mindharman kovetdkre talaltak.

Weber autoritas tekintetében a karizmatikus uralomrol Kijelenti, hogy sajat tanitdsnak
beigazolddasa altal nyerhet csak létjogosultsdgot. Hatalma a kinyilatkoztatasba vetett hiten
alapszik, és mint uralom, alapvetden ingatag. Felelosséggel tartozik az alavetettnek.

Legnagyobb kérdése, kovetdi boldogulnak-e az életben?

A karizmatikus uralom weberi kitételei kozil talan a legnehezebb annak a kérdésnek a
megvalaszolasa, hogy a karizma hordozdinak alavetettek képesek-e boldogulni az életben.
Ennek a megvélaszolasa egy elmélyliltebb, és lényegesen nagyobb dolgozatban lenne csak

lehetséges, igy most csak egy feltételezéssel élhetiink a kérdésben.

Tételezzik fel, hogy az életben boldogulni nem jelent mast, mint harmonikusan
illeszkedni a kornyezetbe. Kijelenthetjiik tovabba, hogy a mar bizonyitottak alapjan a
misztikus profil l1étjogosultsagot kapott a kozépkorban. Az olyan emberek szamara, akik nem
birtak az intézményes kalitkat, szerepigazolasi alapot adott, s nem kellett méglyahalalt halni,
vagy exkommunikaciot elszenvedni. A boldogulas igy egyenl6vé valik a legitimalt tarsadalmi
statusszal - ami persze nem konfliktusmentes. Ez a gondolat rarimel arra, amit a vallas
funkciojaként ismeriink: meghtzni a mi és az 6k kozotti vonalat. Boldogulas = a "mi"

térfelére kertilni, ott maradhatni.

A karizmatikus uralmi tipus altalanos jellemzése soran Weber leirja, hogy forradalmi a

tradicionalis és racionalis normakhoz és mindent atértékel, ami el6tte volt.

»A viszalyok elsimitadsanak jellegzetesen karizmatikus modja a proféta altal kozvetitett,
kinyilatkoztatas, a joslat vagy a ,salamoni” itélet, melyet egy karizmatikus képességekkel
rendelkez6 bolcs az értékek szigortian konkrét és egyedi, de altalanos érvényre igényt tartd

mérlegelés alapjan hoz.” (Weber, 1987. 209. 0.)
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Eklatans példa a weberi Kijelentésre Hildegard és az exkommunikalt nemes esete,
amikor Hildegard kinyilatkoztatast kap arrol, miért volt j6 dontés eltemetni a Kikozdsitettet
egyhazi foldben. Epp ezért igaz, hogy az igazsagszolgaltatas tekintetében, amennyiben
szlikséges, nyiltan szembemegy a szent tradicidval, valamint a formalis és tradiciondlis
kotottsegekkel. Angéla és Brigitta estében ennyire egyértelmii és vilagos peldat nem tudok

hozni.

A weberi Ut misztikdkra gyakorolt értelmezesenek végeztével nem maradt mas hatra,

mint 6sszegezni az elért eredményeket.

KonklGzié

A misztika iranti fokozott érdeklddés lattdn annak megvalaszoldsa vonzott, hogy
lehetséges-e a misztika tarsadalmi dimenzidjanak vizsgalataval bizonyitani, hogy a kdzépkori

ndi misztika felfoghato ugy is, mint - a weberi értelemben haszndlt - karizmatikus uralom.

A dolgozat els6 fejezetébdl jol kirajzolodott, hogy a misztika a posztmodern egy
kiemelt divatja, s mint ilyen, erbteljes Gsszefliggést mutat, az individualizmussal. Az a jol
megalapozott hipotézisem, hogy a posztmodern kutatok pontosan ezért negligaltak eddig a
misztika tarsadalmi dimenzidjanak vizsgélatat. A dolgozatban azonban bizonyitast nyert,
hogy a harom kozépkori néi alak igen is trsadalomba &gyazva élt és abban aktiv szerepet
véllalt. Altalanosan elmondhatd, hogy egyetlen misztikus élményt sem lehet helyesen

kdzvetiteni (gy, ha az élményt atélét fuggetlenitjik sajat tarsadalmi kdzegétol.

Max Weber kutatasabol lathattuk, hogy kézdsség — hatalom - misztika kéz a kézben
jaro fogalmak. Fogalmazhatunk agy is, hogy Weber elméletének Iényege, hogy a hatalom és a
karizma tarsadalomszervezé er6k. Egészen pontosan megfogalmazva, egymasra referald

tarsadalmi erdk.

Az eretnekség — misztika vonatkozésadban egyértelmii bizonyitast nyert, hogy az
eretnekség alapvetéen nem élmény, hanem tanitas. Ezzel ellentétben a misztikarol azonban az
mondhatd el, hogy ugy tolti meg az élmény dimenzidjat, hogy a fennalld6 hatalom

viszonyaban valik értelmezhetove.
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A vizsgalodas végs6é eredménye annak a perspektivavaltasnak a leirasa, amely
bemutatja, hogy az eddig kutatott individualis misztika megkozelités mellett lehetéség nyilik
egy Uj, kollektiv misztikaértelmezésre is. Egészen pontosan egy olyan véltasnak lehetlink
tanui, ahol az értelmezés a vallaslélektani perspektivabdl vallasszocioldgiai perspektivaba
fordul.

Végezetil pedig fontosnak tartom kiemelni, hogy a dolgozat eredménye
felhasznalhaté a jelen kor vonatkozasaban is. Ugyanis azok a hatalmas vallasi jelenségek,
amelyek az eurdpai vallasi dimenzidt jellemzik, igen jelentékeny mértékben magukba
foglaljdk a misztika eréterét is, vagyis nem tagadhatjak, hogy kozilk van hozza. Elegend6
csak a rendkivili mértékben terjedé Gj-plnkdsdi mozgalmakra gondolni, amelyek szintén
inkdbb a misztika tarsadalmi dimenzidjaval mutatnak szoros 06sszefuggést, semmint a

misztika individualis tapasztalataval.

Ebbdl kovetkeztetve kijelenthetjiik, hogy a misztika nem csak individualis volta végett
jelentds, hanem tarsadalmi dimenzidja révén is kiemelkedden fontos. Jollehet a gazdag,
modern tarsadalom keresi a privat vallas élményét, de ha csak erre koncentral, elveszitheti a
kollektiv élmény lehetségét, €s egy olyan dimenzidjat az értelmezésnek, amely szélesitheti

horizontunkat.
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